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STRESZCZENIE

Artykut prezentuje interpretacje poezji Bogustawa Kierca w kontekscie filozoficznych odniesien do ciafa, mistycy-
zmu chrzescijanskiego i komunii, postsekularnej teorii nagosci Georgia Agambena oraz kategorii epektasis. Wystepujace
w tej poezji elementy, jak ,wychylanie sie z ciala” czy erotyzacja osoby Chrystusa s transgresjg przeciw schematom
zachowan religijnych w celu poszukiwania nieograniczonej jednosci z Bogiem, tacznie z poetyka sakralizacji ujawniajg
dazenie tworczosci B. Kierca do podkreslania wartosci ciata i seksualnosci w doswiadczeniu religijnym i mozliwosci tego
doswiadczenia w nowoczesnosci.

Stowa kluczowe: wspdtczesna poeza religijna, sakralizacja, sacrum, mistyka, erotyzm, epektasis, postsekularyzm

Sacralization of the body. The relationships between eroticism and mysticism in the poetry of Bogustaw Kierc

ABSTRACT

The article presents the interpretation of the poetry of Bogustaw Kierc in the context of philosophical references to
the body, Christian mysticism and Communion, Agamben’s post-secular theory of nudity and the category of epektasis.
Such elements of Kierc’s poetry as ‘leaning out of one’s body’ and erotization of Christ constitute the transgression against
religious behavioral patterns in an attempt to achieve absolute unity with God. Together with the poetics of sacralization,
they reveal Kierc’s artistic attempt to emphasize the importance of the body and sexuality in a religious elevation and the
possibility of experiencing it in the times of modernity.
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Cielesnoé¢ nalezy do tych kategorii, ktdre w nowoczesnoci (zainicjowanej w tym kontekscie przez Fryderyka Nietz-
schego i Zygmunta Freuda) znajduja sie w centrum rozwazan i poddawane sa nieustannym reinterpretacjom. Ciao jest
,wehikutem bycia w $wiecie””, pisat tworca fenomenologii ciata Maurice Merleau-Ponty, ,,a mie¢ ciato to dla zyjacej istoty
wiazac sie z okreslonym $rodowiskiem, utozsamiac si¢ z pewnymi projektami stale sie angazowa¢” Somatycznosé wpi-
suje sie réwniez w ciggle aktualne polemiki o ksztatt modernizmu. Wiodzimierz Bolecki podkreslat, ze poza réznymi ce-
chami tej szeroko rozumianej formacji kulturowej, jak przetamywanie réznego rodzaju tabu czy prowokacyjnos¢, znajduje
sie takze refleksja nad podmiotowoscia, zwlaszcza zas uwzglednienie cielesnosci w ksztattowaniu tozsamosci cztowieka.’

Poza kontekstem filozoficznym i modernistycznym, dla ktérych odkrycie oraz eksploracja cielesnosci i seksualnosci
bylo fundamentalne, ludzkie corporum stanowi réwniez wazny problem w sferze pytan o sacrum i profanum. Kwestie te
dotycza zaréwno samego problemu przedstawiania ciata, ktory chocby dzieki sztuce abject wkracza w coraz to nowe
obszary, jak i kontekstow méwienia o nim (zwlaszcza opozycja: naturalne-kulturowe). Z jednej strony dezawuuja one
podziat na sacrum i profanum, z drugiej — to w ciele, Zrédle godnosci i tozsamosci cztowieka, szukaja Sladow transcendengji
lub znamion sakralnosci mu przydaja. Rodzace sie pytania o miejsce ciata, sa pytaniami natury filozoficznej i teologicznej.

Sakralizacja (uSwiecanie, uwznioslanie) ciata, a takze sfer zwigzanych z ludzka cielesnoscig, jest zgodna z biblijnym
przekazem (czlowiek stworzony na obraz i podobieristwo Boga), a mimo to stabo obecna w potocznej $wiadomosci re-
ligijnej (dominujacy manicheizm). Zostaje ona na nowo wykorzystana przez poezje, ktéra dla tego typu przedstawiania
ciata, szuka nie tylko uprawomocniania w kontekstach stricte religijnych (biblijnych, mistycznych, teologii ciata), co réwnie
skutecznie $lady sacrum odnajduje w codziennodci i w ludzkich doswiadczeniach.

1 M. Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, Warszawa 2001, s. 227.
2 Tamze.
3 W.Bolecki, Modernizim w literaturze polskiej XX wicku, [rekonesans], ,Teksty Drugie” 2000, s. 4, 22-23.
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+WYCHYLANIE SIE Z CIAEA”

Ciekawie problematyka sakralizacji przedstawia sie w poezji (obfitej i réznorodnej) wroctawskiego poety Bogustawa
Kierca. Jego tworczos¢ niepokoi przedziwnym splotem erotyki i wiary. Wielkimi tematami tej poezji sa: ciato, erotyzm,
Bog, ukazane jako punkty styczne réznych ludzkich doswiadczen. Zaréwno ciato, jak i dusza s tu erotyczne. Erotyczne,
czyli, tak jak u Georgesa Battaille'a czy Oktavio Paza, sprzeciwiajace sie zwierzecemu seksualizmowi’. W tworczodci Kier-
ca erotyzm staje sie metafora zycia, niekiedy ekstatycznego, sycacego sie mozliwoscig seksualnego spelnienia, innym ra-
zem $wiadomego wiasnych ograniczen (cielesnych, spofecznych), ale takze i wiary: mitosci do Boga spalajacej sie w ogniu
namietnodci. Erotyzm jest tym, co w poezji autora Cla faczy zaréwno dusze, jak i ciato. Oba te obszary, o fundamentalnym
dla cztowieka znaczeniu, tylko ujawniajac wzajemna zaleznos¢ umozliwiaja wiasnie , bycie cztowiekiem”. Paradoksalnie
zbliza to tworczod¢ wroctawskiego poety do tez G. Bataille'a : ,(...) doswiadczenie erotyczne jest bliskie swigtosci. (....) oba
doswiadczenia s skrajnie intensywne. Kiedy méwie o $wietosci, mam na uwadze zycie okreslone przez obecnoé¢ w nas
jakiejs rzeczywistodci Swietej, ktora moze wstrzasnac nasza najglebsza istota”.

Bohater tworczosci Bogustawa Kierca, poszukujacy intymnego zjednoczenia zaréwno z drugim cztowiekiem jak
iz Bogiem, ,wychyla sie z ciata”, objawiajac nieograniczong zachtanno$¢ bycia, mozliwa jedynie w ,,aktywnie zmysto-
wym” kontakcie®. Jest to wlasnie owym skrajnie intensywnym doswiadczeniem, wstrzasajacym, wytracajacym z biegu
codziennych doswiadczen, jak w wierszu Wiara’.

,Bycie poza cialem” to wciaz nie dos¢ zaspokojona potrzeba bohateréw poezji Kierca. Wyjscie z siebie, pewna szcze-
gdlna transcendencja, udowadnia, ze czlowiek potrzebuje zmystowego kontaktu, potrzebuje ,mojej skory”, ,mysli
i wnetrznodci”. Cata ta cielesnos¢ buduje opozycje doswiadczenie-wiara. O ile, jak ukazuje przywotany utwor, wiara jest
olénieniem, blogostawienstwem pewnosci bez , niewidzenia”, o tyle kontakt z Innym wymaga uruchomienia zmystéw.
,Cialo jest jedyna struktura, przez ktdra moge pozna¢ Innego”®. Sam Kierc komentuje to w ten sposob: ,To, co nazywam
wrazeniem »wychylania sie« z ciafa dotyczy tak zwanego mojego ciafa. Tak zwanego, bo nie wiem, jak szeroko istnieje
mojos¢ ciala, czy zakres zmystowej ekspansji i przestrzen my¢lenia tez jest tym moim ciatem. Powiedzmy, ze jest. I Ze to
moje styka sie z nie moim. Zazwyczaj dopiero to zetkniecie daje mu odczuc moje i nie moje, cho¢ to nie moje natychmiast
staje sie moje —w moim doznaniu i pomysleniu - na granicy zetkniecia. (...) twoje ciato (albo, gdy mowie o Tobie: Twoje),
kiedy je przyjmuje czy odpycham, jest wlasnie ograniczone przez moje ciato”.

Ciato zatem, nie tyle znaczy samo w sobie, ale dzieki swojemu otwarciu na doswiadczanie Innego, dzieki zmystom
i cielesnej percepdji, staje sie brama poznania. Stad niejako kazde doswiadczenie cielesne jest doswiadczeniem granicz-
nym, w tym sensie, Ze przekracza granice ,mojosci”, zaczynajac od ciata, wkracza do swiadomosci, myélenia, staje sie
do$wiadczeniem w pelni egzystencjalnym. Znamienne jest to, ze w poezji Kierca istnieje silny dualizm, zaréwno w prze-
ciwstawianiu sobie ciata i duszy, materii i ducha, jak i w podejsciu do samej fizycznosci. Niezwykle bliskie jest mu z ducha
platoriskie spojizenie na ciato jako wiezienie duszy, tym samym deprecjonowanie i wrecz negowanie wartosci wlasnej
fizycznosci (z biegiem lat rowniez uzupetnione o kontekst starzenia sie ciata): , dusza oblepiona obtoconym ciatem™”,
obmyty z prochu/ ciata/ do czystego tchnienia”", by mu wystrugat, gdy duszyczka zbrzydta,/ dla mdlego ciata szczudta
albo skrzydta”® Dla ciata zarezerwowane sa wiec telluryczne epitety, silnie konotowane z biblijnym , prochem ziemi”,
przywotujace tym samym topos vanitas. Gdyby jednak poprzestac jedynie na tych uwagach, nie bytoby w poezji Kierca
nic wykraczajacego ponad kilka przez wieki powielanych biblijno-barokowych toposéw. Mimo tak licznych przykladéw
na wiare w dualizm cielesno-duchowego cztowieka, tworczos¢ autora Cla naznaczona jest zarazem pewnym niedosytem
wobec tych ustalerl. Podmiot tej poezji, uwiktany we wlasna cielesnosé, seksualnosc, ale i potrzebe transcendencj, jest
podmiotem, ktory niejako na whasnej , skrze” doswiadcza niejasnosci i, ptynnosci” obu tych kategorii:

4, Erotyzm jest aktywnoscia seksualng cztowieka o tyle, o ile rozni sie od aktywnosci zwierzat. Aktywnosc seksualna cztowieka niekoniecz-
nie musi by erotyczna. Staje sie erotyczna, ilekro¢ przestaje byc elementarng, zwierzeca seksualnoscia”. G. Bataille, Erotyzm, Gdarisk 2007, s. 31.

5 G.Bataille, Switosc, erotyzm i samotnosc, [w:] M. Janion, Z. Majchrowski (red.), Transgresje, T. 2, Gdarisk 1982, s. 349.

6 B. Kierc, Bazgroly dla skladacza modeli latajacych, Szczecin, Brzeszcze 2010, s. 16.

7 Tenze, Wiara, [w:] Tenze, Plankton, Wroctaw 2006, s. 51.

8 M. Sarniriska-Gorecka, Ciato jako ontyczny fundament podmiotowosci, Torur 2012, s. 184,

9 Tamze.

10 Tenze, Raz na zawsze, Wroctaw 1997, s. 5.

11 Tamze, s.22.

12 Tenze, Zaskroniec, Wroctaw 2003, s.9
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(...)dusza (...

ktora jest, jak by¢ powinna -

tyle stata, ile plynna;

nie wiem, czy wtopione w statos¢
duszy - w duszy ptywa ciato,

czy w ptynnodci ciata staje

ptynna dusza i udaje

ciato state nieco bardziej

twardo niz przecietny twardziel (...)""

W tym opartym na lingwistycznej zabawie fragmencie postawione zostaje pytanie, ktdre Kierc stawia wielokrotnie,
amogloby ono brzmiec: ,W ktorym miejscu konczy sie dusza a zaczyna ciato?” Czy niedookreslonos¢ obu tych katego-
1ii nie wskazuje na ich wspotzaleznosé, a tym samym wiasciwie uniemozliwia postawienie granicy miedzy nimi? Ten
paradoks zdaje sie by¢ nie do przezwyciezenia, bowiem poezja Kierca wikta sie w dwie filozoficzne tradycje, z ktdrych
czerpie petnymi garsciami: platoriska i arystotelejsko-tomistyczna, wzbogacone niekiedy o mysl judaistyczna. Platonizm
i opierajace sie na nim pdzniejsze rozne gnostyckie i manichejskie nurty chrzedcijanistwa nieortodoksyjnego, nakazujace
bohaterom tej poezji ,wychylac sie z ciata” (,jakbym nie miat ciata/ i jakby tylko dusza nago sie wspinata”"), traktujac je
jako cos gorszego i odrebnego od duszy®. Natomiast Arystoteles, a pézniej $w. Tomasz z Akwinu, ktéry rozwinat jego
teorie, twierdzi, ze , ciato jest substancjalnym wyrazem duszy, ktdra dopiero w nim uzyskuje konkretna rzeczywistos¢"'.
Stad jasne jest, ze ciato stanowi pewne medium, posredniczy w komunikagji (u Kierca dotyczy to zardwno sfery antro-
pologicznej, jak 1 transcendentnej). Rownoczesnie dusza zalezna jest od doznan ciata, realizuje sie w tej mierze, w jakiej
wspotuczestniczy w cielesnym swiecie, biorac udziat w zmystowej relacji miedzyludzkiej"”. Ten kierunek myslenia przyje-
fa teologia ciata, bardzo bliska poetyckim wyobrazeniom ciata w tworczosci wroctawskiego poety.

Majac wigc do czynienia z tak skomplikowanym filozoficznie obrazem ciata, ukuty przez samego poete termin , wychy-
lanie sie z ciata” nie moze by¢ jednoznaczny. W tworczosci Kierca wydarza sie ono wylacznie w dwdch momentach: akcie
seksualnym i doswiadczeniu mistycznym. Najczesciej jednak to jedno doswiadczenie rozpisane na nakfadajace sie na siebie
etiudy, jak w wierszu Jakby z ciala wyleciata™. Juz w tytule, odwotujacym sie do sredniowiecznej Skargi umierajgcego, podejmuje
Kierc polemiczna gre z tradycja, wskazujac na znany europejski topos duszy opuszczajacej ciato®. Wedrowka duszy w utwo-
rze wroclawskiego poety nie jest jednak spowodowana smiercia. Funeralny topos ulega modyfikagji, a punktem wyjscia staje
sie doswiadczenie metafizyczne. Ciato opuszcza swiadomosc bohatera lirycznego, nazwana przez niego dusza, co sugeruje
religijny kierunek interpretacji. Dusza opuszczajaca ciato wystepuje w tej poezji w kilku wariantach: 1. jest to do$wiadczenie
epifaniczne, 2. dusza wyrusza na spotkanie z Innym lub jej wyjScie jest konsekwencja tegoz spotkania (ekstaza), 3. jej wedrow-
ka, cho¢ czesto konczy sie spotkaniem, ma tez wymiar poznawczy, translokacja pozwala zmieni¢ punkt widzenia, 4. jest to
metaforycznie przedstawiona podrdz w czasie (wspomnienia), pojawiajaca sie nagle, w asocjacyjnym ciagu, 5. jako element
metafizyczno-mistycznego doswiadczenia pozwala na niezwykle intensywne przezycia przemieniajace cztowieka.

Jest zatem tak, odwotujac sie do G. Bataille’a, ze ciato nie stanowi, jak w manicheizmie, przeciwienstwa duszy, ale
miejsce, gdzie to, co duchowe si¢ wydarza, jest miejscem epifanii. Ta integracja (tomistyczna) powoduje, ze cho¢ osobno,
byty te wzajemnie na siebie wptywaja, nie stanowiac starotestamentalnej jednoéci, nie istniejg tez w roztaczeniu. Umozli-
wia to erotyczne ciafo. Erotyczne, to znaczy zrddtowo otwarte na doswiadczenie Innego®. Jednoczesnie dziafa to rowniez

13 Tenze, Narcyz w siebie wpatrzon przyjemnie, [w:] Tenze, Zaskroniec, dz. cyt., s. 16

14 Tamze, s.12.

15 J. Kosiewicz w odniesieniu do catego chrzedcijanistwa pisze o nurtach w teologii podwazajacych pozytywne znaczenie ciata, mowiac
o orientacji orficko-platorisko-gnostyckiej; Zob. Tenze, Muysl wezesnochizescijariska i katolicka wobec ciala, Warszawa 1998, s. 18-37, 52.

16 M. Niemczuk, Filozofia kultury jako filozofia ciata rozumianego transcendentalnie, [w:] A. Kiepas, E. Struzik(red.), Terytorium i peryferia cielesno-
Sci. Cinto w dyskursie filozoficziym, Katowice 2010, s. 607.

17 Tamze.

18 B.Kierc, Cto, Wroctaw 2008, s. 29-30.

19 Topos duszy opuszczajacej ciato zostat omowiony m.in. w: . Kott, , Lubo snem, lubo cieniem, lubo marg nikczemng”, [w:] Tenze, Kamienny
potok. Eseje o teatrze i pamieci, Krakow 1991; K. Wyka, , Dusza z ciata wyleciata...”, [w:] Tenze, Wedrujqc po tematach, T. 2: Puscizna, Krakow 1971;
M. Czerminska, Sen-smierc-dotkniecie. W zwiqzku z wierszem Anny Kamieriskiej , Ciato”, , Zeszyty Naukowe Wydziatu Humanistycznego Uniwersy-
tetu Gdaniskiego. Prace historycznoliterackie” 1989, nr 15, s. 155-166.

20 K. Matuszewski, Georgesn Bataille’s mistyczna partuza, [w:] Tenze, Georges Bataille - inwokacje zatraty, £6dz 2006, s. 167-222.
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w drugg strong, gdyby nie to, Ze erotyczne doznania odbijaja sie w duszy, nie bytby mozliwy rozwdj zycia duchowego.
Jak pisat M. Merleau-Ponty , ciato jest gestem, catodcia sciezek juz wyznaczonych, wladz juz ustanowionych, osiagnietym
dialektycznym podtozem, na ktdrym dokonuje si¢ przybieranie wyzszej formy, a dusza jest sensem, ktéry wiadnie sie
w nim ustanawia”?, Zrodtowo otwarte ciato do$wiadcza Innego, a dusza nawiazuje z nim po-rozumiene.

MISTYCZNA PROWOKACJA

Wroctawski poeta konsekwentnie od lat tworzy poezje ukazujaca w sposob bardzo dwuznaczny, niekiedy bulwersujacy
i prowokujacy, zwiazki erotyki i wiary (zob. np. Engels und Puppe, Wielki czwartek). Wielokrotnie narusza religijne i obycza-
jowe tabu. Najbardziej szokujacy obraz Boga, jaki si¢ z tej twdrczosci wylania, to mtody chdopiec, nawigzanie do dwunasto-
letniego Chrystusa nauczajacego w swiatyni2. Mtodzieniec-Bog ukazywany jest w poezji Kierca jednoczesnie jako obiekt
fantazji seksualnych?, ideat niewinnosci, nieswiadomy przewodnik po cielesno-duchowych rozkoszach oraz jako Chrystu-
sowe alter-ego, pierwiastek boski, ktdrego sie poszukuje w sobie (Tyber z piaskien) albo ten utracony dziecigco-miodzienczy
witalizm, nieskrepowany niczym, dajacy upust rodzacemu si¢ (niewinnemu) seksualnemu napieciu (Jeszcze nie, Rdza).

W dwuznaczny charakter prezentowania postaci Chrystusa-Chtopca-Mtodzierica wprowadza nas utwor Wszystko
przez Niego:

,Gdybym nie kochat tego Zyda,
do niczego bym sie nie przydat;
gdybym nie wielbit tego Chtopca,
Planeta bytaby mi obca;
Mtodzienca gdybym nie pokochat,
styszatbym tylko wciaz: wynocha!;
gdybym Mezczyzny nie mitowal,
prozne by byly moje stowa;
gdybym Krwi nie pit z jego rany,
nigdy bym nie byt zakochany;
gdybym nie poznat smaku Ciafa -
czego by dusza moja chciata? (...)".

Zaskakuje w tym utworze fakt, ze szczegdlnie akcentowanymi atrybutami Chrystusa sa: jego wyznanie, chfopieco-mto-
dzienczos¢ i plec. Gdyby traktowac ten wiersz wylacznie jako dziefo konfesyjne (co moga potwierdzac szczegolnie aluzje
Eucharystyczne), gléwna jego trescia byloby podkreslenie przemieniajacej (przebdstwiajacej) i niezbednej dla rozwoju ducho-
wego czlowieka mifosci do Chrystusa. Zastanawia jednak, ze ukazany w tym utworze 6w Transcendentalny Miodzieniec
whasciwie bardziej przynalezy do sfery ziemskiej niz religijnej, do profanum anizeli sacrum (mowa jest chociazby o smaku ciata).
Jasne jest zatem, Zze wiersz ten nastawiony jest na wywolanie szoku u odbiory, rzadko bowiem w tradycji chrzedcijanskiej
w zwiazku z mitoscig Chrystusa podkresla sie jego pleci cielesnos¢. Utwor ten, podobnie jak wiele innych Kierca®, skupia sie
na adoracji meskosci, meskiego ciata, z jawnie homoseksualna koda: , Gdybym sie przy Nim Boga nie bat,/ Jakze bym poczut,
zejest znieba?”. Nakladajace sie na siebie dwa porzadki: seksualnego pozadania i namietnej mitodci do Boga, znak rozpoznaw-
czy poezji wroctawskiego poety, zostaja na koniec wyeksponowane. Bycie z mezczyzna, choc nieakceptowane przez Boga®, to

21 M. Merleau-Ponty, Structure du comportement, Paryz 1942, s. 226, [cyt. za:] M. Sarniniska-Gorecka, dz. cyt,, s. 13.

22 Wskazac tu nalezy podkreslane mistyczne pochodzenie tych obrazow. W poezji Kierca odnajdujemy aluzje do doswiadczen mistycz-
nych mistrza Eckharta, natomiast w prozie autobiograficznej uzupelnia je o dwie postacie: btogostawionego Henryka Suzona i Hugona von Hof-
fmanstahla, ktorzy rowniez odwotuja si¢ do epifanicznej postaci mtodego Jezusa, zob. B. Kierc, Bazgroly..., dz. cyt, s. 21-25.

23 Zob. Tenze, Engels i Puppe, Zacmienie, [w:] Tenze, Zaskroniec, dz. cyt,; Tenze, Osmioletni, Co z tego, Patrzenie (z Sarniej Skaty), [w:] Tenze, Clo,
dz. cyt,; Tenze, Czy ja umartem?, [w] Tenze, Plankton, dz. cyt.

24 Tenze, Clo, dz. cyt, s. 51

25 Zob. Tenze, Rozstanie, Tobiasz i aniof, [w:] Tenze, Raz na zawsze, dz. cyt.

26 Najciekawiej kontekst zaréwno homoseksualnej (w domysle) winy, jak i rozbuchanego seksualizmu przedstawia utwor Wedug switego
Jana ([w] Tenze, Clo, dz. cyt, 5. 21), w ktorym podmiot wyznaje m.in. ,Na co Ci moje gadanie (....)/ tapanie zachwytem,/ co przyzwoite, co nieprzy-
zwoite — rozpatrywanie: przyjazn czy kochanie (...)", ,sen uniewazni dwuznacznos¢ pragnienia”. Problematyka potencjalnej grzesznosci mitosci
do chtopca bedzie w tej poezji wracac raz po raz i silnie naznaczy proby mitosnego (i platonskiego) opisu relacji miedzy mezczyzna i mtodziericem
(chdopcem). Zob. Tenze, Zndw, [w:] Tenze, Clo, dz. cyt, . 38.
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jednak w wymiarze cielesnej bliskosci, ktora dana jest przez Stworce, uswieca dwoje ludzi, otwiera ich na inny wymiar spotka-
nia zBogiem. Zatem owo , bycie z nieba” mezczyzny mozemy rozumie¢ co najmniej dwojako, w kategorii daru z siebie, waznej
w kontekscie teologii ciata Karola Wojtyly, w ktdrej to drugi cztowiek staje sie darem, dzigki ktdremu ,ja” dojrzewa do petnej
mitosci oblubienczej. Jednoczesnie mezczyzna ten jest Bogiem, z ktdrym mistyczne zjednoczenie nie moze by¢ inaczej opisane,
jak tylko za pomoca stownika ludzkiej erotyki. Poezja autora Cla, dzieki niezwyklej plastycznodci przesyconej zmystowoscia
(szczegoInie wazne sq tutaj: dotyk, wzrok, smak) ukazuje, ze istniejace obok siebie i przenikajace sie jezyki mistyki i erotyki nie
mieszcza sie w ortodoksji, poniewaz karmiac sie indywidualnym doswiadczeniem i najbardziej skrywanymi pragnieniami,
wymykaja si¢ jezykowi powszechnego kultu.

Szczegolny splot jezyka religii i erotyki, powielany i przetwarzany wedtug paradygmatu alegorycznych odezytan
Diesni nad Piesniami i toposu (a takze symbolu religijnego) Chrystusa-Oblubierica, niejako z natury rzeczy implikuje wy-
kroczenie. W poganistwie, jak pisze G. Bataille, nieodtacznym elementem sacrum byta transgresja, faczaca to, co czyste i nie-
czyste. Chrzescijaristwo zdecydowanie odwrdcito sie od nieczystosci. , Odrzucilo wine, bez ktorej sacrum jest nieosiagalne,
gdyz tylko pogwatcenie zakazu daje do niego dostep”?. Idealnie czysta religia tym samym wyrzekla sie tez ciata, walo-
ryzowanego wczesniej zdecydowanie negatywnie, wykluczajac je na dhugi czas z horyzontu wiasnych zainteresowar.
Istniafa jednak nisza, w ktorej i ciafo 1 erotyka stuzyty duchowosci — mistyka. W stosunku do tzw. normalnych praktyk
religijnych wykroczenie par excellence®.

Transgresyjny charakter erotyzmu sacrum w poezji Kierca wyplywa z potrzeby ujawniania wszelkich mechanizméw
ograniczajacych cztowieka (normy spoteczno-religijno-kulturowe), jak i obalania schematéw zachowan uznawanych jako
religijne w celu poszukiwania nieograniczonej jednosci z Bogiem. Opisy modlitwy, przezywania sakramentéw czy mi-
stycznych uniesien niejednokrotnie sa tu wzorowane na ludzkim akcie ptciowym, w ktérym podkreslana jest, czesto
w dos¢ brutalny sposob, naruszana granica cielesnosci, ,mojosci” (,wdzieram si¢”, ,wepchato si¢”, ,wbije”, ,wtykat”,
,wecisnat”, ,, gwatcone niebo”). Gwattownos¢, popedliwos¢, nieokielznanosé instynktow sa w tej poezji synonimami , petni
zycia”, kreatywnosci, tworczego nieopanowania, a cztowiek musi nauczyc sie z nich korzystac tak, aby zachowujac swoja
nieujarzmiona zachtanno$¢ bycia, jednoczednie nie zatracit swoich aktywnosci duchowych.

Proba wyzwolenia sie ze sztywnej moralnosci jest takze proba przywrocenia wartosci nie tylko ciatu i seksualnosci,
ale odarciu ich z falszywej interpretacji grzechu pierworodnego. Poezja Kierca sakralizuje kontakt cielesny, w tym takze
seksualny. Majac swiadomos¢ przemijalnosci ciata i jego niedoskonatosci, jednoczesnie udowadnia, ze bez jego udziatu
nie jest mozliwy rozwdj, wyjscie poza wilasne egoistyczne doswiadczenie. Tylko relacja z Innym, ktdra wydarza sig w ciele
i poprzez cialo, moze przemienia¢. Wazne, ze w rownej mierze dotyczy to doswiadczen mistycznych, opisywanych je-
zykiem erotyki, jak i doswiadczen erotycznych, uwznioslajacych, uswiecajacych kochankéw. Tym samym probuje Kierc
przywroci¢ bliskosci fizycznej i nagosci status niewinnosci, odrze¢ go z patologii poczucia winy i wstydu. Odkry¢iwyra-
zi¢ piekno i naturalno$¢ ludzkiej intymnosci.

NAGOSC¢ c1atA — KENOSIS BoGA — SWIETOSC
Niemal w kazdej chwili uniesienia, ekstazy, do$wiadczeniu epifanii bohater tworczodci wroctawskiego poety jest nagi,
swoje i innych obnazenie rozumiejac wielorako - cielesnie: , nagi, wydobylem sie/ na przestrzelona $wistem jawe”%, ,nagi,
zamknawszy juz powieki”*, ,w ciele obnazonej zony”*, metaforycznie: , w moich oczach, ostruganym/ do naga, do na-
giego/ widzenia widzenia/ Ciebie”®, duchowo: ,,obnazony z grzechow”®, , $wiete nagosci”*. Tylko bedac nagim, dzieki
swojemu cielesno-duchowemu uksztattowaniu, chtonie swiat i Boga catym soba™:

27 G.Bataille, dz. cyt, s. 119.

28 L. Kofakowski opisuje trzy powody, dla ktorych mistyka wigzata si¢ z wykroczeniem przeciwko normom Koéciota: teologiczny, insty-
tucjonalny i moralny. Zob. Tenze, Bdg mistykow. Eros i religia, [w:] Tenze, Jesli Boga nie ma... O Bogu, Diable, Grzechu i inmych zmartwieniach tak zwanej
filozofii religii, Krakow 1988, s. 107-115.

29 B.Kierc, Razna..., dz. cyt, s.5.

30 Tenze, Plankton, dz. cyt,, s. 40.

31 Tenze, Cho, dz. cyt, s.33.

32 Tenze, Plankton, dz. cyt., s. 26

33 Tenze, Razna..., dz. cyt, s.27.

34 Tamze,s.33.

35 Zob. Tenze, Tukie, [w:] Tenze, Rte¢, Wroctaw 2010; Tenze, Bigd, [w:] Tenze, Zaskroniec, dz. cyt.; Tenze, Osmioletn, Gote, [w:] Tenze, Clo, dz. cyt.
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,Byli$my nadzy. Czas nie miat znaczenia
Ani zegarka. (...)

To ciafo,

Ktdre sie z moim zderzyto w przelocie
Donikad - twoje, ale jakby Chleba
Ciemnego ...]"*

Nagos¢ zatem jest dozwolona w sytuacji intymnej. Niewystawiona na widok publiczny, jest wzajemnym obdarowy-
waniem sie, bliskoscia, checig poznania swojej fizycznosci. Sytuacja zblizenia kochankéw dzieki swej intymnosci, choc
w percepdji podmiotu chee istnie¢ poza czasem, naznaczona jest jednak pigtnem ulotnosci i przemijania. Wobec tego
nagos¢ jest tu symbolem erotycznym i kulturowym. Taka nagos¢ pozwala na catkowite odstoniecie przed Innym. Jest wy-
razem zaufania, a takze sygnalizacja otwartosci ciata. Aby mogto dojs¢ do zblizenia (na poziomie fizycznym i duchowym)
ciato zostaje obnazone, demonstrujac swoja gotowosc.

Jak pisze Giorgio Agamben, w naszej kulturze nagos¢ faczy sie scidle z sygnatura teologiczna, odsylajac w pierwszej
kolejnodci do Ksiegi Rodzaju”. Wydarzenia w raju wiaza sie w jego interpretadji z ostatecznym porzuceniem mozliwo-
4ci osiagniecia czystej zrodtowej nagodci. Rowniez teologia wspdtczesna podkresla fundamentalng zmiang, jaka zaszta
w kontekscie Swiadomosci i nagosci, jaka zaszta po zerwaniu owocu: ,Biblijny autor demonstruje »smak« owocu z drze-
wa poznania dobra i zta nie na przykfadzie samotnosci, ale na przykladzie nagosci. Przed spozyciem owocu ludzie »Nie
odczuwali wobec siebie wstydu« - nie znaczy, ze nie posiadali swiadomosci wiasnej nagosci (...) Nagos¢ im nie dokucza.
Po ztamaniu zakazu zmienia sie $wiadomos¢ nagosci. Nagos¢ zaczyna ciazyc¢”.

Zakaz nagosci jest zarazem niezwykle silny, jak i bywa kwestionowany”. W ponowoczesnej kulturze nadmiaru, przy-
jemnosci i konsumpji*' coraz mniej odczuwa sie wykroczenie nagosci przeciw porzadkowi spotecznemu. Jednak nadal
nagos¢ w intymnym kontakcie dozwolona, w spofecznym wywotuje konsternagje.

Czym jest pozbawienie ubioru w poezji Kierca? Rozumiejac je w duchu teologii interpretowanej przez G. Agambena,
nagos¢ w tworczosci autora Cfa nie jest czyst nagoscia, czyli pozbawieniem zardwno ubioru w sensie fizycznym jak
i szaty faski, jaka obleczeni byli Adam i Ewa®. Natura ludzka od samego poczatku jest naga, jako ,naga cielesnosc”,
potencjalnie narazona na dziafanie grzechu. Czlowiek pozbawiony ,nagiej cielesnosci” zostaje otulony w raju szata faski,
ktorq stracit i zamienit ja na futro, zgodnie z tradycja przekazywana m.in. przez $w. Hieronima, symbolizujace $mier¢.
Radykalna metafizyczna zmiana natury ludzkiej dokonata si¢ poprzez grzech, ktdrego konsekwencja byto ,, odkrycie cia-
fa”, postrzezenie wlasnej nagosci®. Stad natura nagosci jest w istocie wadliwa, jest wynikiem jedynie braku faski. Tak
rozumiana ,naga cielesnos¢” przeciwstawiona moze by¢jedynie nagosci niewinnej (juz jednak nie zrodtowej), rozumianej
jako szata faski. I wiasnie do takiej nagosci, waloryzowanej pozytywnie, niewinnej, nagosci bez wstydu i zazenowantia,
teskni bohater poezji Kierca. Stad zapewne nijednokrotne odwotania do czystej niewinnej nagosci dziecka i mfodzierica®,
a przez to przetransponowane na niewinng nagos¢ kochankow potaczonych czysta mitoscia*.

Nagos¢ jest symbolem istotnym dla poezji Kierca, dotyczy nie tylko ciata czlowieka, ale , ciata Boga”, odwotujac sie do
tajemnicy weielenia oraz kulturowych norm prezentagji oblicza Stwércy; potwierdza droge obrang przez te poezje, ktora
przy probach , wychylania sie z ciata” podkresla wage weielenia, paradoksalnie, afirmujac Swiat, szuka innego, trwalego
oparcia: ,By moc kontemplowa¢ wieczne formy i uczestniczy¢ w istocie, trzeba przej$¢ przez ciato. Nie ma innej drogi.
W tym whasnie miejscu platonizm sprzeciwia sie chrzescijaniskiej wizji: platoriski Eros dazy do odcielesnienia, podczas
gdy chrzescijaniski mistycyzm jest przede wszystkim mitoscig weielenia i idzie za przyktadem Chrystusa, ktory przyjat
ciato, zeby nas zbawic¢. Pomimo tej réznicy obie postawy taczy wola zerwania ze $wiatem i wstapienia w inny. Platonik

36 Tenze, Znow, [w:] Tenze, Clo, dz. cyt,, s. 38.

37 G. Agamben, Nagos¢, Warszawa 2010, s. 67.

38 M. Grabowski, Symbol ,nagosci” w historii upadku: fragment , antropologii adekwatnej”, [w:] Tenze (red.), Wstyd i nagos¢, Torur 2003, s. 231.
39 G.Bataille, Erofyzm, dz. cyt,, s. 250.

40 Z.Bauman, Ciafo i przemoc w obliczu ponowoczesnosci, Torun 1995, s. 67-109.

41 W niniejszym akapicie streszczam postsekularng interpretacje nagosci Agambena. Zob. G. Agamben, Nagos¢, dz. cyt, s. 69-76.

42 W tym miejscu Agamben powotuje sig na Teologie des Kleides Erika Petersona. Tamze, s. 69.

43 Zob. B. Kierc, Czy ja umarlem?, [w:] Tenze, Plankton, dz. cyt, s. 40.

44 Zob. Tenze, Swit, [w] Tenze, Clo, dz. cyt, 5. 43.
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wybiera drabine kontemplaji; chrzescijanin, mitos¢ do Boga, ktory — niewystowiona tajemnica - przyjat ciato”®.
Bog w poezji Kierca, poza erotycznymi kontekstami bywa réwniez przedstawiany jako Bog kenotyczny, ogotocony,
ajego przedstawienia sprofanowane.

,Juz sie skonczyto. Teraz obnazaja

oltarz; Sciagneli obrus byle jak

(nie sa Swiadomi tego, Ze to znak

innego zdarcia szat i nie zwyczaju

ledwo pamiatka jest). Obok oftarza
chlopcy zdejmuja komezki; w czerwonych
niby sutannach s, przed Obnazonym,
kardynafami o dzieciecych twarzach

albo ptaszkami, ktore w Jego ranach
zatopia dzidbki jutro, gdy catowac
przyjda krucyfiks. Lecz teraz rozmowa
przy rozbieraniu jest nieokietznana
(wedzidtem? Taktem? Czego chce?); szczebioca
$mialo, bo nie ma Go w tabernakulum.

Noi co z tego? Nic. To, ze do bolu
Czystego stoi wérdd nich ogotocon™.

W utworze tym poeta zderza ze soba prawdy teologiczne z wrazliwoscig obserwujacego, znéw naktadajac na siebie
kilka planow: liturgiczny (Msza $wieta, ottarz, ministranci), teologiczny (Wielki Czwartek i zapowiedz Meki, kerosis),
sytuacyjny (obserwacja wydarzen po liturgfi), interpretacyjny (ocena , profanacyjnych” zachowan). Wielos¢ odniesien
czyni ten wiersz skondensowanym traktatem teologiczno-moralnym, a ogofocenie Chrystusa giéwnym polem odniesie-
nia. Obnazenie ottarza jest czynione bez uwagi, bez zastanowienia nad stosunkiem przedmiotéw liturgicznych do prawd
boskich. W interpretacji bohatera Kierca jest to akt wymierzony w samego Chrystusa, nigjako powtorzenie wydarzen
z Wielkiego Piatku, centralnych dla katolickiej nauki o zbawieniu. Prawda o weieleniu Chrystusa, a potem dobrowolnym
ukrzyZzowaniu, jest zagadnieniem, z ktdrym teologia radzi sobie z trudem, musi bowiem zaakceptowac fakt, ze Chrystus
Syn Bozy i Chrystus-Cztowiek jest ta sama Osoba, a zatem jest Bogiem, ze wszystkimi jego atrybutami, wszechmoca,
wszechwiedza, doskonatoscig, a zarazem cztowiekiem: cielesnym, niedoskonatym, cho¢ nie naznaczonym grzechem.
Fakt weielenia, dzigki ktoremu Bdg stat sie tak bliski cztowiekowr, jest jednoczednie Jego ogotoceniem, spotegowanym
potem przez smier¢ krzyzowa. Kentotyczny Chrystus jest bardzo bliski bohaterowi poezji Kierca. Bliskos¢ ta skupia sie
na podobienistwie ciata, ktdre tak samo odczuwa i umozliwia bliskos¢ niedostepna dla cztowieka stajacego wobec bezcie-
lesnej i nieogarnionej Transcendengji. Bog ogotocony, to Bog cierpiacy, z ktérego ranami mozna zidentyfikowac wiasne
cierpienie. Wreszcie to Bog, ktdrego ponizanie dokonuije sie ciagle, nawet w jego emblematach?. Sacrum dotyczy tu za-
rowno ich warstwy materialnej - mozna je dotknag, a tym samym podziwiac, adorowa, albo ponizy¢, wychwala¢ albo
profanowac, jak i warstwy znaczeniowej - teologicznych prawd, ktdre objawia. Poruszony bohater chce sie zjednoczy¢
z ciatem Chrystusa, tak jak mistycy — odczuwac i cierpiec to, co On. Jest to obraz tego rodzaju komunii, wspdlnoty ciat
i clerpienia, ktory swoja kontynuacje znajduje w erotykach i lirykach eucharystycznych.

Komunia 0s6B, c1at, EUCHARYSTIA)

Wywrotowy charakter tej poezji bierze sie nie tylko z estetyki prowokadji, reinterpretacji prawd religijnych, ale row-
niez z idealizmu, z tesknoty czowieka za tym, co bedzie odpowiadato jego najskrytszym pragnieniom i wyobrazeniom,
niezaleznie od rzeczywistosci. Sakralizujac erotyke, Kierc nie porzuca wiary, ze zjednoczenie jest mozliwe. G. Bataille
pisze, Ze to, co w erotyzmie doprowadza do skrajnej intensywnosci, naktada na nas jednocze$nie przekleristwo samotno-

45 O. Paz, Podwdjny plomien. Milos¢ i erotyzm, Krakow 1996, s. 218.
46 B.Kierc, Wielki czwartek, [w:] Tenze, Clo, dz. cyt, . 27.
47 Zob. Tenze, Wniebowstqpienie, [w:] Tenze, Clo, dz. cyt,, s. 39.

208 OGRODY NAUK I SZTUK NR 2014 (4)



$ci®®. Wroctawski poeta, wbrew teoriom francuskiego filozofa, pokazuje, ze najintensywniejsze jest wiasnie owo nasycenie
zjednoczeniem. Ten niezwykle wyidealizowany obraz kontaktu z Bogiem (i partnerem seksualnym) istnieje uchwycony
przede wszystkim w momencie ekstatycznego doznania, seksualnego przekraczania bariery ,ja”, a przez to wychylania
sie ku Innemu, ku jego ciatu i duszy (cztowiek), ku jego istocie (Bdg). Stad takie kategorie jak ,ja” 1 ,ty”, ,moje” i ,nie
moje”, , ciato” 1 ,dusza” whasciwie zaczynaja traci¢ na znaczeniu, bowiem najwazniejsze jest doznanie jednosci.

Patos przedstawiania intymnej relacji kochankéw kaze tez zwrdci¢ uwage najeszcze jeden aspekt, o ktdrym pisat Prze-
mysfaw Czaplinski - niekompletnos¢ cielesnych przedstawien. Kierc uwzniosla cielesny kontakt, ujawniajacjego ograni-
czonos¢ i chwilowosc, a takze niepelnos¢. Szczegdlnie ujawniaja to te wiersze, ktore w estetyce wzniostosci (ze szczegolnie
wyrazna stylizacja biblijna), probuja ukaza¢ niekompletnosé fizycznosci i koniecznosé dopetnienia przez transcendencje:

,Chiopiec czytajac List $wietego Pawta

pomylit stowo, i zamiast podazaj

wyrzekk: pozadaj.

Stato mi sie jednym.

Kiedy wpatrujac sie w nig, Jasniepania,

pojatem, Ze pozadam jej tak jak podazam

pod prad rwacego pozadania - ku

jego Swietemu zrodtu. W tamtych stronach”.

Podazanie, wazne dla hormo religiosus, ktdry w swym zyciu stara sie chodzi¢ Sciezkami wyznaczonymi mu przez Boga,
w wyniku pomylki (freudowskiej?) staje si¢ jego anagramem — pozadaniem, niejako rewersem chrzescijariskiej postawy.
Podazanie-pozadanie nie jest u Kierca jedynie gra stow, poeta zderza ze sobg dwie postawy, wiernodci i wykroczenia,
opanowania i namietnosci, nakazéw ,1dz za mna!” i, Nie pozadaj!”, stabilizacji i ,rwacego pradu”. I, jak to bywa w pry-
watnej teologii poety, obie postawy, cho¢ antagonistyczne, wzajemnie si¢ dopelniaja, budujac janusowe oblicze cztowieka
poddanego dwdm zyciodajnym dla niego sifom, wiasnej seksualnosci i wierze. Kierc nie wybiera z pomiedzy nich, nie
kaze swoim bohaterom zy¢ powsciagliwie, czy rezygnowac z gorliwosci wiary, jego poezja stanowi probe radykalnego
pofaczenia erotycznych i religijnych pragnien, gdyz, cho¢ brzmi to obrazoburczo, one prowadza , ku $wietemu zrodhu”.
Bogdan Twardochleb prowadzi nawet dalej interpretacje tego utworu: , Jednym z pojec kluczowych dla opisu swiata jest
u Kierca pojecie pozadania. Pozqdanie nie jest przy tym identyczne z pokusg, bowiem rozumiec je nalezy w polaczeniu ze
stowem faska. Pozadanie jest z przyzwolenia Boga, danym czlowiekowi przejawem sity tworczej, jest dazeniem do prze-
zwyciezenia dychotomii Swiata, czyli do odtworzenia jego jednosci. Nasz Swiat jest bowiem rozpotowiony, np. pomiedzy
meskos¢ i kobiecos¢, kulture (historie) i nature, cierpienie i odkupienie, kosciot (kosmos, jasnosc) i chaos etc. Pozadanie ma
charakter mistyczny. To sifa, ktora znaczy tyle co »podazanie za przewodnikiem(...)" .

Wiersz Te strony — tamte strony nie stanowi wiec apologii zwierzecego nieokietznanego seksualizmu, wrecz przeciwnie,
wskazuje, ze pozadanie Boga i kobiety ma swa przyczyne ulokowana w prawdzie o ludzkiej kondydji i wpisanych w niej
dwoch trwatych jej komponentach: pragnieniu i braku. Prébujac je wypetnic, powraca Kierc do nienowoczesnego zawie-
1zenia jezykowi czerpigcemu z sity erotyzmu, ktora wypowiada brak Boga, ale nie jak pisat Foucault™ zeby oznajmic jego
$mier¢, ale brak mozliwy do wypeknienia.

W nasyconych seksualizmem i erotyzmem wierszach autora Cts Bog nie umart, odczuwanie jego braku, niedopelnie-
nia, jest sita napedowa tej poezji. To wieczne nienasycenie daje sie interpretowac w kategoriach teologicznych. Epektasis,
grecki termin pojawiajacy sie w Liscie do Filipian® oznacza ,siega¢, dazy¢” - Ekteinozostai dodatkowo wzmocnione tu-
taj przedrostkiem epi- i tak powstat czasownik — Epekteinomai, od ktérego pochodzi rzeczownik epektasis oznaczajacy silne,
niekoniczace sie dazenie™. Termin ten szczegdlne znaczenie odgrywat w teologii Grzegorza z Nyssy, ktory podkreslat,
ze im bardziej chcemy zblizy¢ sie do Boga, im bardziej pragniemy go poznac, tym bardziej staje sie on niepochwytny

48 G. Bataille, gwietos’c’. .., dz. cyt, 5.359.

49 P. Czaplinski, Ciato i wzniostos¢, [w:] L. Wisniewska (red.), Migdzy stowerm a ciatem, Bydgoszcz 2000, . 164.

50 B.Kierc, Te stromy — tamte strony, [w:] Tenze, Dia radosci, Szczecin 1992, 5. 29.

51 B. Twardochleb, Pozgdanie $wiata, ,Nowe Ksigzki” 1993, nr 7, s. 48.

52 M. Foucault, Przedmown do transgresji, [w:] Tenze, Szaleristwo i literatura. Powiedziane, napisane, Warszawa 1999, s. 48.

53 Flp,3,13. To pewnie odniesienie biblijne, List do Filipian? [RB]
K. Majdylo, Nieustanne dazenie — epektasis, http://majdylo.blogspot.com/2013/01/nieustanne-dazenie-epektasis.Jitrml, 10.10.2013. Zob.

Z. Abramowiczéwna (red.), Stownik grecko-polski, T. 2, Warszawa 1958, s. 209.

b
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i odlegly. Nie oznacza to, ze Bog sie oddala od czlowieka, ale jakiekolwiek poznanie Boga, dane nawet w do$wiadczeniu
mistycznym, jest z gruntu niepelne. Wlasciwie zamiast przybliza¢ nas do Tajemnicy, oddala nas od niej. Jean Danielou
thumaczyt to jako dialektyke posiadania i ruchu, punktu i drogj, chociaz sa momenty udostepniania jakie$ czastki wiedzy
o0 Bogu (np. epifania), to przez to, ze nasza wiara jest ruchem w kierunku Boga, odstaniaja one nieskoriczong przepasé
migdzy tym, co dostepne jest naszym rozumem, a tym, czym Bog faktycznie jest.®

Rowniez dialektycznie pisze o epektasis Bogdan Trocha, podkreslajac, ze w tym jednym aspekcie poszukiwania i nie-
nasycenia Bogiem mieszcza sie dwa aspekty: ,wyjécia z siebie” (, wychylanie sie z ciata” Kierca) i , wejscia w siebie”
(samopoznanie)*. W poezji wroctawskiego poety epektasis jest punktem dojscia, elementem wieiczacym nie tylko , meta-
fizyczne glody”, ale wszelkie zwielokrotnione pragnienia i pozadania zapisane w tej poezji. W odpowiedzi na brak i che¢
jego wypelnienia, przez kobiete czy mezczyzne, inny Swiat-rewers $wiata snu, czy Boga znajacego i dopowiadajacego na
cielesno-duchowe pragnienia cztowieka, tworzy Kierc poetycka teorie komunii - potrzeby zjednoczenia.

Zetknelidmy sie, albo to sen o sen
otart sie ledwie, Ze mogto sni¢

o ciele ciato

juz obnazone z tkliwych ograniczen
skory i chciwie czyhajacej plci;

prawie go nie ma

poza tym bladym odbiciem, co niczym
bytoby, gdyby nie spijafo krwi
Hostiami dwiema"?.

Ciato1 ple¢ traktowane sa tutaj, nie po raz pierwszy zreszta, jako ograniczenie. Z podobna sytuacja mamy do czynienia
w utworze Poblyskiwanie, gdzie pojawia sie wyrazenie ,sptawi¢ ple¢”®, czy w utworze Za siedmioma gorami, w ktdrym
czytamy: , Ciebie oddalonego o siedem/ potow; o ple¢, o plot, o plotek”®. Ple¢ jest zatem czyms wtdrnym wobec ciata, ale
réwnie jak ono stygmatyzuje i naznacza. Bohater poezji Kierca nie zgadza sie na prymat pici, zwlaszcza w kontekstach
erotyczno-mitosnych. Ideatem staje sie zatem platoniski androgyn® czy tez starotestamentalny adam, jedno, ktore jest po-
czatkiem i zrodlem wtornej wielosci. W Ksigdze Rodzaju w opisie stworzenia Swiata, polisemiczny hebrajski rzeczownik
adam uzyty jest w znaczeniu ,cztowiek”, czyli przedstawiciel rodzaju ludzkiego bez specyfikacji na plec®. Jest zatem
okreleniem zrodtowej jednosci, ktdra po stworzeniu Ewy zostata rozbita na dwie dopelniajace sie czesci. Androgyn-adam
jest zatem wyobrazeniem Pierwotnej Catosci, synonim dazenia do jednosci, doskonatosci, na wzor boskiej Pelni. Andro-
gyn-adam to cztowiek doskonaty, faczacy w sobie dwoistos¢ pici.

Mitos¢ androgyniczna bylaby o tyle doskonalsza, Ze dazaca do zniesienia réznicy, ktdry raz to ukazywany jest jako
przeszkoda (Inny, ktdrego nie mozna doskonale poznac), raz jak cos pociagajacego (Inny-kobieta zdumiewa swojg r6zno-
Scia, pociaga, dopetnia; Inny - przez swoj réznice pozwala budowac wlasna tozsamosc).

Mitos¢ cielesna, ludzka, dzieki wymiarowi komunii 0sob, ziednoczenia az po kres, jest zapowiedzia innej, glebszej mi-
tosci. Ciato i zjednoczenie cielesne jest $wiete, bo ,zwiastuje” inna mitos¢, Boga do czlowieka. Komunia [tac. commumio,
grec. kowawvia (koinonia)] dotyczy zaréwno wymiaru wspolnotowego kochankdw, wspolnego obdarowywania sie, a idac
za oryginalnym greckim zrodtostowem obecnym w Biblii, znaczy wspdlne zycie w ogole, czy komunie-wspolnote tworzo-
ng z poszczegdlnych grup, w tym najbardziej niezwykla, wytworza miedzy Zydami i poganam, jak i jest to odniesiene
eucharystyczne - do komunii Ciata i Krwi Chrystusa, a takze uczestniczenie w boskim objawieniu i samym Bogu, relacje

55 J. Danielou, Platonismie et theologie mystique, Paryz 1944, s. 305-307, [cyt. za:] http://www.members.shaw.ca/jgfriesen/Definitions/Epektasis.
html, 10.10.2013.

56 B. Trocha, Migdzy potepienien a przebistwieniem, czyli mitos¢ w polu wartosci, [w:] L. Wisniewska (ved.), Literatura w kregu wartosci, Bydgoszcz
2002, s. 388.

57 B.Kierc, Komunia, [w:] Tenze, Szewski Poniedziatek, Wroctaw 2005, s. 21.

58 Tenze, Plankton, dz. cyt, s.9.

59 Tamze,s. 19.

60 Ciekawe, ze sam poeta nie akceptuje androgynicznej interpretacji zroznicowania pici. Zob. Tenze, Bazgroly..., dz. cyt, 5. 29-32.

61 A. Gomola, Niejednoznaczna Biblia. O Humaczeniu termindw polisemicznych, ,Znak” 2013, nr 6 (697), s. 89.
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miedzy cztowiekiem a Bogiem®. Komunia jest zatem najpelniejszym z mozliwych zblizen, przezwyciezajaca Smierc, w wy-
miarze ludzkim stanowi jedynie ideat, do ktérego sie dazy, spefniajac si¢ w wymiarze mistycznym. Komunia-eucharystia,
choc¢ mozna w niej doszukiwac si¢ analogi z mistycyzmem matzenstwa (jako antycypadja, zaczatek uczty zaslubin Baranka
zapowiedzianej w Apokalipsie®), jest zjednoczeniem glebszym niz czysto ludzki wymiar sakramentu matzeristwa.
Komunia ciaf, 0s6b i komunia z Bogiem stajq si¢ zatem punktem dojécia prywatnej teologii wroclawskiego poety. Obraz
ciata, jaki sie z niej wyfania, to ciato naznaczone skaza platoriska i manichejska, ciato, ktérego nalezy si¢ wyzby¢, ktdre jed-
nak w kontekscie mitosnej komunii poddane zostaje sakralizacji (wyznaczanej przez estetyke wzniostosci, stylizade, aluzje
biblijne i teologiczne, znane z Pieéni nad Piesniami przeplatanie dwoch plandw rozumienia: erotycznego i biblijnego). Ciato
zaczyna znaczy¢ jako miejsce wydarzania sie ludzkiej mitosci, ktora jest obrazem mitosci Boga. Tyko zatem sacrum mitosnego
zjednoczenia moze by¢ jednoczesnie doswiadczeniem ludzkiej niewystarczalnosci, ktora dopetnia mistyka, jak i obrazem
zachtannosci bycia, nieokielznanej potrzeby odczuwania, nigdy nie zaspokojonej w chwilowym wymiarze zycia ludzkiego.
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