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STRESZCZENIE

Zdjecia trumienne i pogrzebowe stanowia zapis historii rodziny oraz specyficznego stosunku do $mierci, pogrzebu
i fotografii. Mozliwe, ze sq one funkcja obrzedu przejscia, symbolicznym domknieciem cyklu fotografii z chrztu, komunii
swietej i stubu.

Zlecenia sfotografowania pogrzebu traktowane sa dzis jako niecodzienne, nierzadko szokujace. Sa to symptomy erozji
zwyczaju, ktora w przysztosci doprowadzi do jego zaniku. To, ze praktykowano go powszechnie jeszcze w latach szes¢-
dziesiatych XX w. ukazuje szybkos¢ zmian, jakie sie dokonaly w ciagu zycia zaledwie jednego pokolenia Polakéw oraz
wskazuje na konieczno$¢ podiecia badan wspotczesnych przejawow tego zanikajacego zjawiska.

Stowa kluczowe: $mier¢, tabu, fotografia, pogrzeb, obrzed przejscia

Anthropological review of post-mortem photography in Poland. History and the present day

ABSTRACT

In this paper the author analyzes the tradition of the post-mortem photography in Poland. The analysis is based on her
own research conducted in the city of Lodz, as well as on the articles written by other authors in Poland.

Post-mortem photography is the practice of photographing the recently deceased. Photographing corpses of family
members was an important, if not common, occurrence in lower classes of polish society (especially in population of rural
origin) in the 19th and the early 20th century. And it still exists today.

The memorial images —now often deemed macabre or morbid - are actually artifacts that document an unspoken part
of our social history and can be seen as icons of love and loss as well as the history of funeral tradition and behaviours.

Key words: post-mortem photography, memorial portraiture, mourning portrait, rites de passage, deth, tabu

WARTOSC OBIEKTYWNA FOTOGRAFII FUNERALNE]

Przedmiotem niniejszej analizy antropologicznej jest tradycja fotografii trumiennej i pogrzebowej omowiona na pod-
stawie fotografii z lat szes¢dziesiatych i siedemdziesiatych XX w. oraz zdje¢ z 2007 r. i 2012 r. Materiat porownawczy
stanowig opublikowane zbiory fotografii funeralnych z pierwszej potowy XXw.

Historia polskiej fotografii funeralnej (t. trumiennej i pogrzebowej) zwiazana jest z kultura wsi polskiej oraz ewolucja
technologii fotografowania w kierunku tanszych i coraz prostszych rozwiazan umozliwiajacych upowszechnienie tego
wynalazku oraz rozwdj fotografii amatorskiej'. Na polskiej wsi fotografia pojawia sie juz w koncu XIX w., a upowszech-
nia w dwudziestoleciu miedzywojennym?’.

Kolekcjonowanie zdje¢, przechowywanie ich w albumach i w pudtach czy przesytanie cztonkom rodziny $wiadczy
o duzej wadze, jaka przywiazuje si¢ do fotografii, oraz o tym, ze spelnia ona okreslone funkcje kulturowe i spoteczne’.

Bardzo czesto zdjecia i ich posiadaczy faczy emocjonalna relacja, szczegdlny osobisty stosunek do nich jako do pa-
miatek rodzinnych. Relacja ta oparta jest na kulturowej funkgji wizerunku-przedstawienia jako reprezentagji, substytutu

1 W kulturze Zachodu wynalazek ten funkcjonuje od ponad stu siedemdziesieciu lat. Podobnie jak w przypadku innych wynalazkow technicznych,
trudno tu wyznaczy¢ konkretna date. Wynalezienie fotografii ma charakter procesualny, rozciagajac sig w czasie na szereg mniejszych odkry¢ naukowych i innych
wynalazkow technicznych umozliwiajacych jej zaistnienie lub ufatwiajacych wprowadzenie w szerszy obieg spoteczny. Umownie przyjmuje si¢, ze wynalezienie
fotografii nastapito w roku 1839 1 wiaze sig z osobami L. Daguerre’a i J. N. Niepcego, Zob. K. Buchta, Fotografia w antropologii, [w:] D. Abramowicz (red.),
Wizjer: Obraz w kulturze, kultura obrazu. Poradnik dla nauczycieli, Bytom 2012, s. 91. Doktadniej genezg tego wynalazku omawia 1. Plazewski, Dzieje polskiej
fotografii, Warszawa 2003, s. 28-50.

2 R Sulima, Fotografia chlopow polskich, ,Polska Sztuka Ludowa — Konteksty” 1987, T. 41, z. 1-4,s. 113.

3 1. Bartuszek, Kolbuszowskie ,,magdalenki”. Znaczenie i funkcja chlopskiej fotografii rodzinnej na przykladzie wsi podkolbuszowskich, ,,Biuletyn Mu-
zeum Kultury Ludowej w Kolbuszowe;j” nr 1, Kolbuszowa 2009, s. 42.
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zobrazowanej osoby (zwierajacej jej dusze)*. Pamiec ludzka jest zawodna, a fotografia wspomaga, utrwala i ozywia ja’.
Fotografia jest zatem pamiatka wydarzen, osob, miejsc.

Na tym tle fotografie pogrzebowe i trumienne stanowia specyficzny rodzaj rodzinnych pamiatek. Przede wszystkim
dlatego, Ze takie zdjecia ogladane s dzis rzadko, niechetnie albo wecale. Odbitki fotografii analogowej trafiajg zwykle
do pudia z pamiatkami, podczas gdy nowsze fotografie cyfrowe pozostaja zapisane na karcie pamieci aparatu fotogra-
ficznego lub plycie CD. Nieche¢ do ogladania fotografii trumiennej i pogrzebowej jest nie tylko wyrazem postepujacej
tabuizacji Smierci, lecz w wigkszej mierze wynikiem glebokiej potrzeby zachowania pamieci o osobie zmartej takiej, jaka
byla za Zycia, a nie po $mierci. Jest jednoczesnie $wiadectwem oddziatywania emocjonalnego fotografii polegajacego na
uobecnianiu uwiecznionych na niej osob, przezy¢ i sytuacji.

Po co w takim razie robiono i w dalszym ciagu wykonuje sie fotografie trumienne i pogrzebowe?

Mozliwe, Ze tego typu fotografia jest nie tyle funkcja pamieci, co obrzedu przejscia. Symbolicznym domknieciem cy-
Klu narodzin i $mierci, na czele ktdrego stoja fotografie z chrztu, komunii swietej i $lubu.

Na funkgje obrzedowa fotografii funeralnej wskazuje jedno ze zdjec¢ ze zbiordw Marii Bijak i Aleksandry Garlickiej
wykonane i poddane osobliwej obrobce w 1935 r. Dzigki fotomontazowi do zdjecia zostaty dodane fotografie osob, ktore
jakichs powodow nie byly obecne na pogrzebie’. Takie dziatanie mozna thumaczy¢ dazeniem do symbolicznego odtworze-
nia pierwotnego stanu pelni (wymaganego we wszystkich obrzedach przejscia) reprezentowanego tu przez zgromadzenie
wszystkich cztonkéw spotecznosci znanych przez zmartego, ktorzy powinni byli dopetni¢ zwyczaju pozegnania go’.

Wedle Joanny Bartuszek fotografie trumienne i pogrzebowe posylano krewnym za granice, gdy nie mogli oni przyje-
chac na pogrzeb, albo wysytano jako jednoczesne zawiadomienie o Smierci danej osoby®. Kiedy w latach szes¢dziesiatych
XX w. na wiejskich cmentarzach pojawily sie nagrobki z lastryko umozliwiajace umieszczenie fotografii na ptycie nagrob-
nej, fotografia trumienna, po odpowiednim wyretuszowaniu, stuzyta za baze dla fotografii nagrobnej, jesli osoba zmarta
nie zdazyta sobie zrobic zdjecia za zycia’.

Obok listow i pamietnikéw zdjecia trumienne i pogrzebowe naleza do najbardziej osobistych i nacechowanych emo-
cjonalnie pamiatek rodzinnych. Sa zapisem historii danej rodziny, nierzadko dwa, trzy pokolenia wstecz, oraz zapisem
pewnej kultury, pewnego - dzi$ juz na ogot nieczytelnego - stosunku do $mierci i pogrzebu, a takze do samej fotografii.
Utrwalaja i ukazuja praktyki pogrzebowe, jak na przyklad trzydniowe czuwanie przy zwlokach (mary lub tzw. ,puste
noce”), czyli modlitwa za nieboszczyka spoczywajacego w otwartej trumnie przy zapalonej gromnicy w pokoju domu,
w ktorym zyl, pracowat i zapewne umarl". Na takiej prywatnej fotografii, ktdrej centralnym elementem jest zmarty le-
73cy w otwartej trumnie, na drugim planie dostrzec czasem mozna $lady innego zwyczaju. Zastonigte lustro i telewizor
odnosza nas do tradycyjnej kultury ludowej, w ktorej wierzono, Ze jesli sie tego nie zrobi, zmarly zapatrzy sie we wlasne
odbicie i pozostanie wsrod zywych (co bylo niebezpieczne) albo - co gorsza - pochwyci odbity w tafli wzrok zywej osoby
i zabierze ja ze soba do Swiata zmarlych, sprowadzajac na nieszczesnika rychly zgon'. Poréwnujac ze soba kilka zdjec
zlat szesédziesiatych XX w. widzimy, Ze ustawienie trumny nie jest przypadkowe, lecz znajduje si¢ ona zawsze w konkret-
nym miejscu izby — tam, gdzie znajduje sie swiety obraz. Przestrzen wokot izby zostaje zorganizowana w okreslony spo-
s0b. Trumne otaczaja wierice, wiazanki i zielone domowe kwiaty doniczkowe symbolizujace nature, Zycie i przemijanie.
Kolejne zdjecia ujawniaja sekwengje tradycyjnego wiejskiego pogrzebu, jak wyprowadzenie zwlok z domu, zatadunek

4 A Niedzwiedz, Male historie. Fotografie domowe w kontekscie antropologii wizualnej, s. 4, http://www.photoproxima.eu/editor/file/Anna%20Nie-
d%C5%BAwied%C5%BA_Ma%C5%82e¢%20historie MEK pdf, 01.04.2013, Zob. J. Bartuszek, dz. cyt., s. 59; R. Sulima, Stowo i etos. Szkice o kulturze, Kra-
kow 1992, s. 122; R. Sulima, Fotografia..., dz. cyt., s. 116-117; K. Kubiak, Wokot fotografii nagrobnej, ,Polska Sztuka Ludowa — Konteksty” 1986, T. 40, z.1-2,
s. 73. Sa to echa wierzen kultur tradycyjnych, w ktorych wystepuje silne utozsamianie osoby z jej wizerunkiem (cieniem, odbiciem, portretem, fotografia itd.).
Znajduje to odbicie w ich praktykach magicznych, wynikajacych z wiary, ze wizerunek stanowi istotng cz¢$¢ osoby portretowanej lub zawiera jej dusze. Dlatego
kazdy, kto znajdzie si¢ w jego posiadaniu, zdobywa nad nig wladz¢. Moze np. pozre¢ jej duszg albo zsylac nan nieszczgscia, takie jak uroki, choroby, a nawet
$mier¢, Zob. J. G. Frazer, Zota galqz, Warszawa 1962, s. 182-183. To silne identyfikowanie przedstawienia z osoba, ktora jest na nim uwieczniona, obserwujemy
obecnie we wspdtezesnej medycynie niekonwencjonalnej w postaci diagnozy i leczenia na odleglos¢ za posrednictwem fotografii chorego.

5 ] Bartuszek, dz. cyt., s. 50.

6 M. Bijak, A. Garlicka, Fotografia chlopow polskich, Warszawa 1993, s. 188.

7 Zob. A. Zadrozynska, Powtarzac czas poczqtku, czes¢ 11, O polskief tradycji obrzedow ludzkiego Zycia, Warszawa 1988, s. 135, 138.

8 ] Bartuszek, dz. cyt, s. 55.

9 K Kubiak, dz. cyt, s. 73-74.

10 Moga by¢ rdwniez posrednim Zrodtem informacji o migracjach kolejnych pokolen Polakow oraz o kierunku, w jakim si¢ one odbywaja.

11 Wedle tradycyjnych wierzen blask $wiecy ma rozéwietla¢ mroki zaswiatow, ulatwiajac duszy znalezienie drogi do nieba, oraz dostarczy¢ jej ciepta,
ktdrego brakuje w krainie zmartych, Zob. P. Kowalski, Leksykon znaki Swiata. Omen, przesqd, znaczenie, Warszawa-Wroclaw 1998, s. 629.

12 Zob. P. Kowalski, dz. cyt., s. 289, 630; A. Zadrozynska, dz. cyt, s. 141, 157.
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trumny na woz i modlitwa kapfana nad trumna, trasa konduktu Zatobnego w drodze na cmentarz, ktdrej obowiazkowym
elementem i przystankiem byt znajdujacy sie na skrzyzowaniach drog krzyz lub kapliczka ze swieta figurg oraz modlitwa
kaptana nad grobem na cmentarzu®.

Zestawiajac stare zdjecia z tym, co obserwujemy dzis, zobaczy¢ mozemy, jak zmieniat sie sposob, w jaki ubierano
nieboszczyka do trumny. Do starych zwyczajow nalezat pochowek w specjalnie przygotowanej koszuli $miertelnej lub
w odswietnym stroju ludowym, a w rejonach, gdzie catkowicie wyszed! z uzycia - w jego elemencie. W takim przypadku
ludzi zmartych w podesztym wieku ubierano do trumny w ciemne kolory. Mlodziez natomiast ubierano jak do $lubu:
kawaleréw w garnitur, a panny w bialg suknie z wiankiem ze wstazkami lub welonem™. Dzieci chowano w ubraniu
z pierwszej komunii swietej - o ile dozyly tego wieku. Miodsze dzieci ubierano w jasne kolory, zwykle na biato, jak do
chrztu. Do reki nieboszczyka wktadano $w. obrazek, koronke, krzyzyk. Do trumny, oprdcz modlitewnika z zaznaczona
modlitwa za zmartych i rézanca, ktorym wigzano nieboszczykowi rece, wkladano rowniez pieniadze (pozostatos¢ daru
ofiarnego dla przewoznika dusz) oraz rzeczy osobiste. Byly to zwykle drobne, cho¢ wazne dla zmartego przedmioty,
z ktorymi czut sie zwigzany na tyle, Ze jesli nie zostatyby mu one wlozone do trumny, rozgniewany mégtby nawiedzac
zywych w snach, domagajac sie przyniesienia na grob brakujacego przedmiotu. Obok tytoniu i fajki, bizuterii czy zegarka
mogly by¢ to rdwniez laska lub okulary albo 1zeczy zwiazane z profesja, jak trudnit sie zmarly, jak np. sie¢ rybacka.
W przypadku dzieci mogly to by¢ zabawki, a u kobiet zmartych w ciazy rzeczy dla nienarodzonego dziecka - spodnie dla
chlopca i wrzeciono dla dziewczynki®. Jest to zwyczaj bardzo silnie osadzony w naszej kulturze i kultywowany do dnia
dzisiejszego™®. Do dzis do trumny ktadzie si¢ rowniez pieniadze. Poczatkowo byly to monety, dzis banknoty.

Znakiem naszych czasow jest wkladanie do trumny natadowanego telefonu komorkowego nalezacego do zmarte-
go". Ciaglos¢ zwyczaju zostata zachowana, chociaz — na ogot - nie jest on juz powodowany obawa przed powrotem
zmarlego po drogi sobie przedmiot, lecz strachem przed pogrzebaniem zywcem.

Fotorelagje daja obraz szerszego tta pogrzebu. Widzimy, jakie dawniej robiono wiazanki i wierice, jak sie czesano,
jak ubierano, jak wygladata trumna, czym przewozono trumne z cialem na miejsce pochéwku'. Oprocz tego mozna
zobaczyc, jak wygladat pogrzeb osoby dorostejna wsi oraz pogrzeb dziecka w miescie. Znajac kontekst spofeczny - dzieki
mozliwosci rozmowy z posiadaczka fotografii — wiemy, Ze sfotografowanie pogrzebu dziecka w miescie moze wynikac
z przeniesienia zwyczaju ze wsi do miasta przez rodzicow dziecka, ktorzy przyjechali do Lodzi w poszukiwaniu pracy
iw rezultacie osiadli w miescie na state.

Zdaniem Marii Bijak i Aleksandry Garlickiej tradycja fotografowania pogrzebu wywodzi sie wlasnie ze srodowisk
wiejskich. Wystepuje réwniez w miastach w srodowisku robotniczym, prawdopodobnie zaszczepiona tu przez naptywo-
wa ludnosc wiejsk. Obie badaczki uwazaja, Ze jest ona charakterystyczna dla krajow Europy Wschodniej”.

Fotografie trumienne i pogrzebowe naleza do zrddet, ktre wymagaja analizy w powigzaniu z okreslonym kontek-
stem sytuacyjnym (historyczno-obyczajowym), dlatego potrzebuja komentarza ze strony wiadciciela zdje¢, ktory zna oko-
licznosci ich wykonania dzigki przekazowi rodzinnemu lub bezposredniemu uczestnictwu w uwiecznionym na fotografii
wydarzeniu. Stanowig one zrodta ikonograficzne o charakterze etnograficznym i historyczno-obyczajowym, a ich wyko-
nywanie jako tradycja odchodzaca w zapomnienie powinno zosta¢ zbadane i opisane dla potrzeb naukowych. Konieczne

13 Zob. A. Zadrozynska, dz. cyt, s. 148; O. Kolberg, Dziela wszystkie, T. 10, Wielkie ksigstwo Poznanskie, cz¢$c 11, Wroclaw-Poznan 1963, s. 78, 217,
220-221.

14 Zob. O. Kolberg, Dziela wszystkie, T. 11, Wielkie ksigstwo Poznanskie, czgs¢ 111, Wroctaw-Poznan 1963, s. 163.

15 P.Kowalski, dz. cyt, s. 629; O. Kolberg Dziela wszystkie, T. 44, Gory i podgorze, czgs¢ I, Wroctaw-Poznan 1968, s. 185; Tegoz, Dziela wszystkie, T. 10,
Wielkie ksigstwo Poznanskie, cze$¢ 11, Wroctaw-Poznan 1963, s. 217.

16 W 1998 1. w czasie przygotowan do pogrzebu dziadka autorki, jej babcia bardzo sig martwita, bo nie mogta znalez¢ jego okularow. W ostatniej chwili
1po dokladnym przeszukaniu catego mieszkania okulary zostaly znalezione i zamknigte w etui spoczgly w trumnie wraz z dziadkiem.

17 Wspdlczesna tzw. kolorowa prasa, jak np. ,,Ekspress Ilustrowany” w Lodzi, podejmujac temat zaktadow pogrzebowych i pochowkow wspomina
z rozbawieniem o tym wspotczesnym zwyczaju. Bywa on Zrddlem przesyconych czarnym humorem anegdot, jak ta, w ktorej w czasie ceremonii na cmentarzu
nagle rozbrzmiewa dzwigk dzwonka telefonu komérkowego (w niektorych wersjach z jakims bardzo niestosownym w stosunku do sytuacji dzwonkiem). Skon-
sternowani zatobnicy i ksiadz patrza kolejno po sobie w poszukiwaniu winowajcy, ktory nie okazat zmarfemu naleznego szacunku, nie wylaczajac telefonu na czas
pogrzebu. Po chwili nastuchiwania okazuje sie, ze dzwigk dzwonka dobiega z zamknigtej trumny.

18 Jeszeze w XIX w. panowalo przekonanie, ze woz z trumna powinny ciagnaé woly lub watachy, nigdy klacze, poniewaz klacz uzyta do przewozu trumny
nigdy nie donosi zrebigcia, Zob. O. Kolberg, Dziefa wszystkie, T. 28, Mazowsze, czes¢ V, Wroctaw-Poznan 1964, s. 132. Przeswiadczenie to jest zwiazane z kul-
turowa waloryzacja $mierci i umierania utozsamianych z niszczeniem, utrata pierwotnych wlasciwosci i zyciowej energii, zawieszeniem biologicznosci istnienia
oraz przekonaniem o przenoszeniu negatywnych whasciwosci zmartego na wszystko to, co miato z nim jakakolwiek styczno$¢ (nieczystos¢ zmartego). Zob. P.
Kowalski, dz. cyt., s. 551, s. 627.

19 M. Bijak, A. Garlicka, dz. cyt., s. 16-17.
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jest zatem podjecie systematycznych badan tego zjawiska, poki zyja jeszcze ludzie zdolni opowiedzie¢ historie w nich
zapisane.

Wreszcie nie zapominajmy o pilnej koniecznosci zanalizowania aktualnych przejawow tej tradycji, ktora nadal jest kul-
tywowana. Wskazuja na to zaréwno oferty ustug fotograficznych w tym zakresie zamieszczone w Internecie, jak i dysku-
sje prowadzone na forach internetowych oraz nowe zdjecia z pogrzebéw, ktdre docieraja do autorki réznymi kanatami®.
Przyktadem sa zdjecia z pogrzebu starej kobiety wykonane w 2007 r. technikg barwnej fotografii cyfrowej i przechowywa-
ne przez rodzine na ptycie CD. Pogrzeb miaf miejsce w miescie, jednak i ta rodzina jest przyktadem ludnosci naptywowej.
Co ciekawe wsrdd fotografii z 2007 r. brak jest zdje¢ ukazujacych przebieg pogrzebu utrwalony na dawnych fotografiach.
Powodem tego jest zmiana obyczajow. Dzis wigkszos¢ ludzi umiera w szpitalu, domu opieki albo w hospicjum. Nawet
jesli smier¢ nastepuje w domu, ciato trafia do chtodni. Zwyczaj skladania ciata na marach odchodzi w zapomnienie, po-
dobnie jak tradycja zbiorowego portretu trumiennego krewnych, sasiadow i znajomych zmartego zgromadzonych wokot
jego ciata spoczywajacego w otwartej trumnie. W najnowszych fotorelacjach z pogrzebu zamiast zdjec ciata w trumnie
w domu pojawiaja si¢ zdjecia ciata spoczywajacego w otwartej trumnie w kaplicy. Jednak i to staje sie rzadkoscia ze wzgle-
du na obowiazujace przepisy sanitarne zakazujace otwierania trumny w kosciele. Malo jest takze zdje¢ pokazujacych
diuzsza sekwencje wydarzen w trakcie pogrzebu, co réwniez jest wynikiem zmiany obyczajow pogrzebowych. Trumna
z nieboszczykiem nie jest juz wyprowadzana z domu, tylko przyjezdza z chtodni zakladu pogrzebowego. Pojawiaja sie
natomiast zdjecia ze stypy. Dlatego bardzo cennym i ciekawym zrodtem sa fotografie wykonane przez fotografa Konrada
Wysockiego w pazdzierniku 2012 r. we wsi Rozyrisk Wielki w powiecie efckim znajdujacym sie w pdtnocno-wschodnie]
czesci Polski, a upowszechnione przez autora w serwisie digiart.pl oraz na jego prywatnym blogu i stronie internetowey*'.
53 to zdjecia dokumentacyjno - artystyczne z uroczystosci trzydniowego czuwania przy zwltokach jego babci. Dokonana
przez autora obrobka zdje¢ spowodowata, Ze zmienit si¢ bohater fotografii funeralnej. Na jego zdjeciach nie jest to juz
zmarta osoba, lecz Zatobnicy. Nieboszczka spoczywajaca w otwartej trumnie zostata wyretuszowana. Jej postac jest nie-

20 Pierwszy sygnat kontynuacji zwyczaju fotografowania pogrzebu dotart do nas podczas ceremonii pogrzebowej ojca autorki w sierpniu 2005 r. Pogrzeb
odbywat si¢ w kosciele $w. Jozefa w Lodzi w obszarze miasta zwanym Ruda Pabianicka. Kiedy wraz z innymi cztonkami rodziny modlilismy sig wspolnie nad
otwartg trumna, z thumu zatobnikow wysunat si¢ ubrany na czarno okolo 50-letni mezczyzna, ktory zwrdcit sig do nas z pytaniem, ktorego znaczenia dtugo nie
moglismy pojac: ,Kto jest gospodarzem tego pogrzebu?”. Mimowolnie spojizelismy na spoczywajace w trumnie cialo. Ale przybysz nie ustgpowat. Po tym
zupetnie dla nas niezrozumiatym wstepie przedstawit sig jako fotograf 1 zaoferowat swoje ustugi. Odmowili$my. Nie bardzo rozumielismy, jaki miatby by¢ cel
fotografowania pogrzebu. Jak si¢ okazato, kod kulturowy, jakim postuzyt si¢ fotograf, byt dla nas catkowicie nieczytelny, niezrozumialy i... szokujacy. Dopiero,
gdy minat okres zatoby, zaczglismy sig zastanawia¢, ze by¢ moze whasnie zetkngliSmy sig z nieznanym nam dotad obyczajem dotyczacym tej sfery zycia ludz-
kiego: $mierci i pogrzebu; Ze oto jak swiezo upieczony etnolog — ,specjalista od kultury” - stanglismy przed ,,nieznanym”. Pamigtajac o stosunku babei ze strony
ojca do fotografowania si¢ z nagrobkiem postanowilismy opowiedziec jej o propozycji nieznajomego. Mielismy nadzieje, ze by¢ moze bedzie w stanie nam to
wyjasniC. Byt to trafny wybor. Rozmowa z babcia data nam dostep do zawartosci starego pudta schowanego w babcinym kredensie. Stata sig ona poczatkiem
naszej etnologicznej podrozy ku przeszlosci, otwierajac przed autorka wrota do nieznanej jej dotad rzeczywistosci historyczno — kulturowe; jej rodziny ze strony
ojca. Ten splot okolicznosci umozliwit nam poznanie historii pogrzebéw dawno niezyjacych i nieznanych cztonkéw rodziny utrwalonych na czamo-biatych,
zamglonych 1 podniszezonych fotografiach. Na niektorych zdjgciach autorka rozpoznata swojego ojca. Wowczas zdata sobie sprawg, Ze mato brakowalo, a jego
,fotograficzna” historia zatoczylaby pelny krag — od zdjeC z chrztu (ktore niestety nie zachowaly sig) — dziecka dopiero wkraczajacego w zycie, przez matego
lobuziaka strzelajacego z procy do gotebi, dumnego uczestnika pierwszej komunii $wigtej po zdjecia ze slubu, a pozniej chrztu i komunii swoich wlasnych dzieci.
Od narodzin i uczestnictwa w pogrzebach innych czlonkow rodziny po wlasny pogrzeb i fotografig nagrobna. Historia Zycia zapisana na starym $wiattoczutym
papierze. Spetryfikowane, najwazniejsze momenty zycia zachowane dla potomnosci. Zdjgeia z pogrzebow pochodzity z okresu, w ktorym rodzice autorki jeszcze
nie byli matzenstwem, tj. z lat szesédziesiatych XX w. Za zycia ojciec nie wspominat, ze uczestniczyt w pogrzebach, na ktorych robiono fotografie i nie pojawita
si¢ zadna okazja, przy ktdrej pokazane by jej byly wspomniane wyzej zdjecia. Autorka nie miata wigc mozliwosci poznac tej tradycji, wsiakna¢ w nia, przywykna¢
do niej, a w okreslonej chwili (kontekst sytuacyjny) — mamy tu na mysli okolicznos¢ pogrzebu — zareagowa¢ w odpowiedni sposob, inaczej niz zdziwieniem
graniczacym z uczuciem makabry 1 szoku. Brak wezesniejszego, wielokrotnego kontaktu z ta tradycja sprawit, Ze nie dysponowalismy odpowiednimi narzedziami
kulturowymi, aby mdc odczyta¢ kod kulturowy zwyczaju fotografowania nieboszezykow spoczywajacych w trumnie i fotografowania przebiegu pogrzebu. Bez
tego kulturowego zaplecza kodow doswiadezylismy zderzenia $wiatow roznych kultur i tradycji. Dotad nie zdawali$my sobie sprawy z istnienia takich tradycji
1zwyczajow pogrzebowych, a fotografowanie zmartych kojarzylo nam sig z miejscem zbrodni, prosektorium i z filmami kryminalnymi.

21 W potnocno-wschodniej Polsce (powiat efcki), zanim rozpocznie sig wlasciwa ceremonia pogrzebowa, rodzina zbiera sig razem na dwa lub trzy dni
czuwajac przy ciele zmartego. Jest to ostatnia okazja do osobistego pozegnania sig z bliska osoba. Atmosfera jest dos¢ dziwaczna, niecodzienna. Mieszaja sig
razem placz 1 $miech, rado$¢ i smutek. Ludzie rozmawiaja, jedza ciasto, placza, pija kawe, modla sig, $piewaja” — opisuje swoje zdjecia w portalu digiartpl. ,
K. Wysocki, http://www.digart.pl/galerie/14779/Gdy_zycie spotyka sie ze smiercia/S.html#galeria, 28.03.2013 1., Zob. Tegoz, http://doccollective.com/index.
php?proj=23, 05.04.2013. Zdjecia te zamiescit rowniez na swoim blogu w dniu Wszystkich Swietych, dolaczajac do nich krotki wpis: ,.Ja swoje Swigto
Zmartych miatem 2 tygodnie temu na mazurach podczas pogrzebu babei, seniorki rodu od strony ojca. Osobliwa to byta uroczystosé. Zal mieszat sig ze $miechem,
smutek z radoscia, cisza z gwarem. Bylem tylko na czuwaniu w domu zmartej i nie dotrwatem do whasciwej uroczystosci z powodu pracy, ale tyle co widziatem
to na filmie mam. Generalnie we wschodniej Polsce polega to na tym, Ze schodzi sig, rodzina, blizsza, dalsza, sasiedzi ze wsi. Ludzie modla sig, $piewaja, gadaja,
plotkuja. Stawia sig, kawe, ciastka. Dziwne to nieco byto, spodziewatem sig wigkszych lamentdw i zadumy ale moze tak jest i lepiej. Ja jako osoba $rednio religijna
dostalem etat fotografa. Miatem zrobic kilka pamiatkowych, rodzinnych zdje¢. Ale skoro juz robitem i wszyscy przestali zwraca¢ na mnie uwagg to mozna bylo
temat pociagna¢ bardziej 1 zrobic cos fajniejszego niz pamiatkowe fotografie familii”, http://doccollective.wordpress.com/2012/11/01/154/, 05.04.2013.
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wyrazna. Nie sposob dostrzec szczegotow twarzy, stroju, oceni¢ wieku. Autor skupit sie na dalszym tle. Postawit sobie za
cel uwiecznienie - wedle niego niezwyklego - zwyczaju z tamtego rejonu polegajacego na trzydniowym czuwaniu przy
zwlokach, w trakcie ktorego rodzina i znajomi przychodza pozegnac sie ze zmartym i odmowi¢ modlitwe przy otwartej
trumnie. Przez ten czas przybywajacy zatobnicy moga liczy¢ na specjalnie przygotowany dla nich poczestunek. W dobie
powszechnej dostepnosci do ustug zaktadow pogrzebowych zarejestrowanie takich zachowan stanowi prawdziwy ewe-
nement. Niemniej ciekawy jest fakt, ze poczestunek odbywa sie w tym samym pomieszczeniu, w ktdrym stoi trumna.
Niestety na podstawie zdjec trudno wywnioskowac, czy tak, jak to byto praktykowane na wsi jeszcze w XIX w., przygoto-
wano rowniez nakrycie i positek dla zmartego™. Fotografia nie jest wiernym i pefnym zapisem rzeczywistosci, poniewaz
duzo z tego, co zobaczymy na zdjeciach, zalezy od osoby; ktdra je wykonuje i tego, co uzna za warte uwiecznienia na zdje-
ciu, co uczyni elementem centralnym, a co pominie jako rzecz 0 marginalnym znaczeniu. Niemata role odgrywa tutaj kod
kulturowy, jakim postuguja sie osoby proszace o wykonanie fotografii funeralnej i fotograf. Nie znajac kulturowego kodu
zwyczaju, fotograf skupi sie na tym, co sam uzna za ciekawe i godne pokazania, stad istotna rola komentarza wiasciciela
fotografii, ktory daje dostep do tego, czego nie widac na zdjeciu.

W przypadku fotografii ze wsi Rozynsk Wielki fotograf byt wnukiem nieboszczki, ale fakt, ze uznat on te praktyki
za niecodzienne, wskazuje, ze nie zetknat sie wezesniej z podobna tradycja. Oprocz czuwania przy zwlokach i Zegnania
sie ze zmartym przez krewnych i sasiadow, udato mu sie rowniez uchwyci¢ zwyczaj oznaczania domu, w ktorym ktos
zmart za pomoca wypozyczonej z kosciota choragwi”. Choragiew umieszczono tuz obok otwartych na odciez drzwi
prowadzacych do wnetrza domu. Zatem choragiew to nie tylko znak Smierci, lecz takze zaproszenie, aby wejs¢ do srodka
i pozegnac sie ze zmarta.

Pewnym uktonem w strong tradycyjnych zdjec jest czarno-biata kolorystyka fotografii, ktdra w tym przypadku moze
byc¢ tez podyktowana zatozeniami artystycznymi autora-nie ukrywajacego, ze preferuje analogowa fotografie czarno-
-biata™.

Fotografie wykonane wspdtczesnie pokazuja zgodnos¢ sposobu ubierania zmarlego do trumny z tradycja. Osoby
starsze ubierane s3 w ubrania o ciemnym kolorze, dzieci i niemowleta jak do chrztu. Novum stanowia zdjecia trumienne
wezesniakow zmartych krotko po porodzie, fotografie prawie donoszonych ptodow, ktdre obumarty w tonie matki oraz
zdjecia martwych noworodkow. Widzimy na nich kontynuadje tradycji wkladania do trumny dziecka zabawek w rodzaju
grzechotek, , pluszakow”, resorakow itp.”. Niemowleta i ptody otrzymuja rowniez pieluszki, kocyki, smoczki itp., czyli
wszystko to, co przydatoby sie zywemu dziecku w tym wieku. To, ze takie zdjecia w ogdle powstaja, stanowi sigrum
zmian zachodzacych w kulturze wspofczesnej w podejsciu do problematyki dziecka nienarodzonego i nieochrzczonego.
Mimo toczacych sie w tej sferze goracych dyskusji, kulturowo i biologicznie ptdd pozostaje istota graniczng, nie w petni
uksztattowana. Z jednej strony dyskutowany jest catkowity zakaz abordji, z drugiej w obszarze funeralno-eschatologicz-
nym i obyczajowym nie ma zwyczaju pochowku plodu na tradycyjnym cmentarzu ani spofecznie akceptowanej zatoby
po nienarodzonym, a czesto dtugo wyczekiwanym dziecku®. W kwestii pochdwku powoli sytuacja ulega zmianom (co
wlasnie pokazuja te zdjecia), jednak w dalszym ciagu rodzicom trudno jest uzyskac wydanie ciata ptodu ze szpitala, ktory

22 A Zadrozynska, dz. cyt, s. 138.

23 Anna Zadrozynska odnotowuje ten zwyczaj charakterystyczny dla wsi podlaskich, gdzie okreslone kolory choragwi informowaty o wieku zmartego
(czarna z biatymi emblematami $mierci przy $mierci osoby starszej, a pozostate kolory — szary, malinowy, czerwony, zielony — przy $mierci czlowicka w petni sit,
zaleznie od zwyczaju przyjgtego w danej parafii), Zob. Tejze, dz. cyt., s. 134-135.

24 http://doccollective.com/index.php?author=7, 05.04.2013.

25 Tradycje wkiadania zmartemu dziecku zabawek do trumny, aby ,,miato sig czym bawic”, opisuje juz Henryk Biegeleisen, Zob. Tegoz, U kolebki, przy
oltarzu, nad mogitg, Lwow 1929, s. 211; zob. P. Kowalski, dz. cyt., s. 629. Sigga ona znacznie dalej w historig gatunku ludzkiego. Jej $lady znajdujemy rowniez
w znaleziskach archeologicznych dotyczacych spotecznosci zbieracko-towieckich przemierzajacych obszar Europy.

26 W tradycyjnej kulturze ludowej istniat zwyczajowy zakaz smutku i Zatoby po $mierci noworodka i dziecka. Byt to prawdopodobnie jeden z mechani-
zméw kulturowych pozwalajacych zapanowaé nad trauma, jaka niesie taka strata, i szybko podjac codzienne obowiazki, ktdrych na wsi nie brakowato. Wspieraty
g0 opowiesci wierzeniowe, jak historia o matce rozpaczajacej po $mierci dziecka. W dniu Wszystkich Swietych, na nocnym nabozefstwie zmartych, spotyka ona
swoje dziecko z dzbanem petnym tez matczynych, ktory uniemozliwia mu oderwanie si¢ od $wiata ziemskiego, zob. K. Kowalski, dz. cyt., s. 77, Zob. E. Nowina-
-Sroczynska, Przezroczyste ramiona ojca. Studium etnologiczne o magicznych dzieciach, £.0dz 1997, s. 72. W kulturze wspotczesnej powstata w tym obszarze
luka. Obowiazujacy nadal zwyczaj zakazujacy publicznego okazywania zalu po $mierci dziecka i nakaz szybkiego powrotu do normalnego Zycia bez wsparcia
i uzasadnienia, jakie dawaty mu dawne opowiesci wierzeniowe, odbierane s przez rodzicow jako krzywdzace. Brak spotecznego wsparcia i zrozumienia dla tego
7alu tylko poglebia doznang traume, zamiast przyczyniac sig¢ do szybkiego powrotu rodzicow do rownowagi i codziennosci. Takim wspotezesnym wentylem
bezpieczenstwa dla nich sa blogi, spolecznosci internetowe i internetowe cmentarze, w ktorych osoby dotknigte taka strata moga nieoceniane porozmawia¢ we
wlasnym gronie i nawzajem wspiera¢ si¢ w niefatwym okresie zatoby. Zob. A. Pietrzyk, Smierc w Internecie. Internet jako teren badari i zrodlo wiedzy etmogra-
ficznej, [w:] Homo Interneticus? Etnograficzne wedrowki w glgb Sieci, portal Wiedza i Edukacja [www.wiedzaiedukacja.cu] 2010, s. 94.
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traktuje je jak odpad medyczny”. Co wiecej przemyst funeralny i ubezpieczeniowy nie przewiduja zasitku pogrzebowego
z tytulu $mierci plodu, a ksieza odmawiaja odprawienia pelnej ceremonii pogrzebowej argumentujac to tym, Ze takie
dzieci sa niewinne — a wiec zbawione. Widzimy tu wyrazna zmiane, poniewaz w tradycyjnej kulturze ludowej plody
poronione (niezaleznie, czy w skutek naturalnego czy wywotanego poronienia), czyli tzw. ,, pororice”, chowano zazwyczaj
pod progiem chaty. Zaleznie od regionu stawaly si¢ pozytecznymi demonami domowymi lub przeciwnie, podobnie jak
dzieci zmarte bez chrztu, skazane byty na wieczne potepienie i tufaczke po $wiecie (czasem pod postacia ptakow), dopoty,
dopoki nie znalazta sie osoba, ktora w odpowiedniej chwili, czyniac znak krzyza, potrafita wypowiedzie¢ magiczna for-
mule chrztu (jak np.: , Jeslis Pan - niech ci bedzie Jan, jeslis panna - niech ci bedzie Anna”).

WSPOLCZESNE PRZEJAWY TRADYCJI. KONTYNUACJA CZY PRZEMIJANIE?

Rekapitulujac, najstarsze zdjecia pogrzebowe stanowig dzis intrygujace, pelne wyrazu i niezwykle silnie zapadajace
w pamiec zrodto naszej wiedzy o dawnych praktykach pogrzebowych. Jest to zwyczaj niezwykle osobliwy, zwlaszcza ze
przed wynalezieniem fotografii wie$ polska nie znata zwyczaju wykonywania portretow trumiennych, kultywowanego
w tradycji funeralnej polskiej szlachty. Niemniej ciekawe i cenne s3 takze zdjecia wykonywane wspdtczesnie, zapisane na
roznych nosnikach pamieci, jak karty pamieci aparatow i pyty CD. Sa swiadectwem dwdch przeciwstawnych procesow -
ciagtosci tradydji fotografowania pogrzebow i zachodzacych niepostrzezenie zmian zachowan pogrzebowych. Nie mniej
znaczacy jest takze fakt, Ze istniejq dzis rodziny nie znajace tego zwyczaju, choc z pewnoscia byt on u nich praktykowany
w przesztodci i by¢ moze w ktoryms z zakurzonych, zapomnianych pudet z pamiatkami rodzinnymi znalaztyby sie na
to dowody.

Pojawienie sie tradydji fotografii trumiennej i pogrzebowej oraz jej zakorzenienie w kulturze miejskiej i wiejskiej Swiad-
czy o istnieniu kulturowej potrzeby utrwalenia ostatniego etapu ziemskiej wedréwki cztowieka, niezaleznie od tego, czy
zdjecia sa pozniej ogladane czy nie. Wydaje sie, ze przynajmniej tak dtugo jak istnieje popyt na takie ustugi, zwyczaj ten
oprze si¢ negatywnemu wplywowi tabuizacji $mierci. Wszak kazdy element kultury istnieje dopdty, dopdki zaspokaja
potrzeby kultywujacej go spotecznosci.

Sledzac dyskusje wréd fotografow na serwisie digiart.pl, wywnioskowa¢ jednak mozna, ze zlecenia fotografowania
pogrzebu traktowane s dzis jako niecodzienne, nierzadko szokujace. Wielu fotografow zastanawia si¢, w jaki sposob po-
winni sie w takiej sytuadji zachowac i jakiej techniki fotografowania uzyc¢? Czes¢ z nich zdecydowanie odrzuca mozliwos¢
przyjecia takiego zlecenia. Pojawiaja si¢ rowniez glosy zszokowanych pracownikow laboratoriow zajmujacych si¢ wywo-
tywaniem zdje¢, do ktorych co jakis czas trafiaja amatorskie zdjgcia z pogrzebu, w tym rowniez zdjecia przedstawiajace
nieboszczykow spoczywajacych w trumnach (tak dorostych, jak i dzieci)”. By¢ moze sa to symptomy erozji zwyczaju,
ktora w przyszlosci doprowadzi do jego catkowitego zaniku.

Bez watpienia fotografie trumienne i pogrzebowe stanowig ciekawy przyczynek w dyskusji dotyczacej kultury wspot-
czesnej, tabuizujacej zjawisko $mierci. Fotografie funeralne ukazuja obszar, ktory stanowi dzis przedmiot tabu. Szokujace
dzis zdjecia ciat zmartych spoczywajacych w otwartych trumnach i fotorelacje z pogrzebu to jeszcze jedno signum zmiany
w podejsciu do zagadki i grozy $mierci, jaka dokonata sie i nadal dokonuje we wspdtczesnej kulturze i mentalnosci. To,
ze tradydja fotografowania zmartych praktykowana byla powszechnie jeszcze w latach szes¢dziesiatych XX w., ukazuje
tempo zmian, jakie sie w tej sferze dokonaty w ciagu zycia zaledwie jednego pokolenia Polakow.

Fotografia funeralna - tak dawna, jak 1 wspdtczesna — stanowi pomocnicze narzedzie pamieci o zmartych cztonkach
rodziny, takze tych nigdy nie widzianych za ich zycia. Ogladana i przesytana cztonkom rodziny pozawala na uobecnienie
emodji, sytuacji, 0sob i miejsc, wskazujac jednoznacznie na kluczowa role, jaka odgrywa w kulturze utrwalony wizerunek
osoby. Pefni funkgje obrzedowe, stanowigc symboliczne domkniecie cyklu, na czele ktdrego stoja fotografie narodzin,
chrztu, komunii swietej i stubu.

Antropolog kultury moze dokonac jej opisu na kilku ptaszczyznach - jako narzedzia utrwalania, postrzegania, inter-

27 By¢ moze to whasnie nagtasnianie takich spraw w mediach wplynelo na zmiang tej sytuacji. Niemniej pochowek ptodu na tradycyjnym cmentarzu nie
jest to jeszeze praktyka rozpowszechniona.

28 Tradycja zamawiania malarskich portretw trumiennych przybijanych na bocznych Scianach trumien, a w pozniejszym okresie zawieszanych po po-
grzebie na Scianach kosciotow i kaplic, praktykowana byla wytacznie na pogrzebach szlachty, krolow i arystokracji w XVI, XVIIi XVII w., Zob. A. Zadrozynska,
dz. cyt, s. 146-147.

29 Zob. http://www.digart.pl/forum/temat/1513363/rynek_fotografii_pogrzebowej w_plhtml?p=1,23.07.2010-31.07.2010, http://www.digart.pl/
forum/temat/1590088/fotografia_smierc .html, 29.12.2010-21.01.2011, http://www.digart.pl/forum/temat/1616919/Fotografia Pogrzebowa html, 10.03.2011-
22.03.2011.
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pretowania lub uobecniania sytuagji, osob miejsc i emocji przezywanych w zwigzku z nimi; elementu kultury niosace-
go informacje o zachowaniach, wierzeniach i wartosciach wykonawcy oraz odbiorcy zdjec i zachodzacych na tym polu
przemian; wskaznika dla wnioskowania o pewnych procesach zachodzacych w kulturze wspdtczesnej (jak np. tabuizacja
smierci, laicyzacja spofeczenstwa); medium silnie uwiklanego w kontekst sytuacyjny i narracyjny czy wreszcie - ze wzgle-
du na powszechnos¢ fotografowania i kontynuowanie zwyczaju pogrzebéw w dobie fotografii cyfrowej - jako skladnika
kultury funeralnej wspdtczesnych Polakow.

Ambiwalentne postawy, jakie budzi obecnie przegladanie wspdtczesnych cyfrowych fotografii pogrzebowych oraz
starych fotografii analogowych, wskazuja, ze fotografia ta w dalszym ciagu oddziatuje na czlowieka wspdtczesnego,
zmuszajac go do reakdji, ktore — choc s rozmaite, zaleznie od indywidualnych cech danej osoby i jej wrazliwosci (nie-
che, strach, niesmak, ptacz, wspominanie niezyjacych czlonkow rodziny, nostalgiczny powrét do czasow dziecinstwa
lub mtodosci i opowiadanie rodzinnych historii) - z calq pewnoscia potwierdzaja trwatos¢ mechanizmu oddziatywania
wizerunku — fotografii.

OGRODY NAUK I sZTUK NR 2015 (5) 547



1. Zdjecie trumienne dziecka z rodzicami i bra-
tem, 1.0dz lata szescdziesigte XX w.

2. Pozegnanie przed chata. U wezglowia maz
nieboszczki z corkami, gmina Zelechlinek 1966 .

3 W drodze. na cmentarz: zafadunek trumny na
woz, gmina Zelechlinek 1966 1.

4. Zdjecie trumienne starego mezczyzny. Pozegna-
nie przed chatg z czlonkami rodziny i sasiadami.
U wezglowia trumny stoja corki zmartego, gmina
Zelechlinek 1969 .

548 OGRODY NAUK 1 sZTUK NR 2015 (5)



5. W drodze na cmentarz: kondukt zatobny, ko-
biety w pasiakach ludowych, gmina Zelechlinek
1969 r.

6. W drodze na cmentarz: kondukt zatobny,
gmina Zelechlinek 1969 1.

7. 5wie2y grob na cmentarzu w Zelechlinky,
gmina Zelechlinek 1969 1.

8. Zdjecie trumienne starej kobiety wykonane
w kaplicy, przed nabozenstwem, gdy na chwile
uchylono wieko trumny;, £.0dz 2007 1.
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9. Zamknieta trumna w kaplicy w otoczeniu wiecow i
wigzanek pogrzebowych, £.6dz 2007 r.

11. Zdjecie ze stypy, £.0dz 2007 .

1 n"_COMPENSA >

AGENCIA UBEZPIEC 7gN

Tel. 257 15 00, Fax 257 1501

Studio fotografi s .
JWfotograﬁa i
od narodzin do bogrzebu ‘g
; -:;-,,_- _7_98 078 871 |
Bfia.ebaza. biz ~T
Eilmbei

12. Reklama studia fotograficznego na budynku sklepu
przy ul. Przybyszewskiego, £.0dz 2014 1. (,,0d narodzin
do pogrzebu”).

o
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