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STRESZCZENIE

Artykut ma na celu zbadanie wybranych aspektow zalecanej przez Diodéjing praktyki wéiwiiwéi (#%7%) poprzez
spojrzenie na nig w roznych kontekstach. Postawionych jest piec tez: (1) w Diodéjing czytamy o ontologicznej zasadzie
gloszacej, ze funkgjonalnosc bytu jest konstytuowana przez jego strukture bedaca niebytem; (2) wérwriwéi moze byc real-
izowane jako inspiracja przykladem; (3) wéiwiiwéi moze byc realizowane jako efekt transcedentalnej badz psychologicznej
transformacji podmiotu polegajacej na wyzwoleniu sprawstwa z uwarunkowan; (4) wéiwiiwéi moze by¢ realizowane jako
przyzwolenie na bledy podwladnych; (5) proponowany przez Diodéjing ideat wladcy charakteryzuje niska prefer-
encja czasowa.

Stowa kluczowe: wuwei, weiwuwei, dao, taoizm, anarchizm, wychowanie, nieruchomy poruszyciel

Some aspects of the taoist practice wéiwiiwéi

ABSTRACT

The article aims to explore some aspects of the wéiwuwéi (% %) practice recommended by the Daodéjing by
examining it in various contexts. Five theses are postulated: (1) we read in the Daodéjing about an ontological princi-
ple which states that the functionality of the entity is determined by its structure which is a nonentity; (2) wéiwtawéi
can be performed by inspiring by personal example; (3) wéiwtwéi can be realized as a result of a transcendental or
psychological transformation of the subject by liberating the agent from conditions; (4) wéiwtiwéi can be performed
as permission for the errors of one's subordinates; (5) The ideal ruler as proposed by the Daodéjing is characterized
by low time preference.

Key words: wuwei, weiwuwei, dao, daoism, upbringing, anarchism, unmoved mover

WsTEP

Ponizszy artykut jest proba wytonienia z Diodéjing i zbadania niektorych aspektow praktyki wéiwiiwéi (%1
7#4), to jest dziatania przez niedziatanie. Traktat przypisywany Léozi ma przede wszystkim charakter polityczny.
Az czterdziesci rozdziatow zwiazanych jest z polityka. Ponadto, odnosi si¢ do niej az szes¢ z dwunastu passusow
dotyczacych zasady wilwéi. Dlatego tez glownie w tym kontekscie bede prowadzit analizy. W toku rozwazan
postawie piec tez interpretacyjnych. Rozpoczne bardziej ogolnymi uwagami dotyczacymi ontologicznych tresci
traktatu, ktore stanowia fundament dla wiiwéi (#2).

ONTOLOGIA

Trzydziesci szprych potaczonych w piascie tworzy koto. W piascie nic nie istnieje (#) — dzieki temu istnieje (47) zastoso-
wanie (FA) dla kota. Scianki naczynia formuje sie z gliny. Pomiedzy Sciankami nic nie istnieje — dzieki temu istnieje zasto-
sowanie dla naczynia. Sciany z otworami na okna i drzwi tworzq dom. Pomiedzy Scianami nic nie istnieje — dzieki temu ist-
nieje zastosowanie dla domu. Dlatego zarazem byt (F) przynosi korzysci i niebyt (1) jest uzyteczny ()% [rozdziat XI]

Powyzszy cytat jest egzemplifikacja i zarazem metafora ontycznych zasad. Zaréwno byt, jak i niebyt, przynosi
korzys¢. Jaka? Zastosowanie przedmiotu, jego nature, czyli jego funkcje w akcie, zaktualizowang moznos¢, po-
tencjat, grecki ergon. Istotnie, to sposdb potaczenia elementow domu jest odpowiedzialny za jego funkcjonalnosc.
Kontynuujac grecka analogie, mozemy powiedziec, Ze sposob pofaczenia to nic innego jak struktura, arystotele-
sowski eidos.

1 Laozi, Ksigga dao i de z komentarzami Wang Bi, Krakow 2006, s. 42.
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Ldozi jednak ktadzie nacisk na niebyt. W komentarzu Aleistra Crowleya do tego rozdziatu czytamy:

Materia jest niczym ograniczajce plan linie. Plan jest realny, a niezwykle mate wzgledem niego linie stuzq jedynie jego zdefin-
jowaniy’.

Crowley proponuje spojrzenie odwrotne do zgodnego z potoczng intuicja. Dla niego pustka jest realna, zas eidos
konstytuowany jest przez jej przeciwienstwo — materie. Nie musimy przyjmowac jego kontrowersyjnej propozycji, lecz
zgddzmy sie na zasade: forma determinowana jest przez przeciwienstwo bytu. Wang Bi konstatuje:

Te trzy [kolo, naczynie i dom] zostaly wykonane odpowiednio z drewna, gliny i cegiet, lecz pozytek z nich ptynqcy zalezy od tego,
czego nie ma. To znaczy, Ze to, czego nie ma, warunkuje uzytecznos¢ rzeczy’.

Widac wiec, Ze niebyt pelni role nadrzedna wobec bytu. Mozliwe sa zatem dwa rozwiazania: 1) ergon przedmiotu jest
warunkowany przez eidos, ktry jest ukonstytuowany niebytem 2) ergon przedmiotu warunkowany jest przez pewne
jadro struktury, ktore jest konstytuowane przez skoncentrowane zageszczenie niebytu w przedmiocie. Widac wyraznie,
ze druga mozliwos¢ jest wariantem pierwszej. Nazwe pierwsze rozwiazanie zasada uzytecznosci i postawie
pierwsza teze: w Ddodéjing czytamy o zasadzie uzytecznosci.

D1AGNOZA WSTEPNA

Wilwéi najczesciej thumaczy sie jako niedziatanie, a wéiwiiwéi jako dziatanie przez niedziafanie. Alex Feldt wymienia
nastepujace thumaczenia tych termindw: nieczynno$c (nonactivity), (nie) robienie niczego (doing nothing), nieprzymusza-
jace dziatanie (non-coercing action) niewarunkujace (non-conditioning), nienarzucajace (non-imposing), bez premedytacji
(unpremeditated), nierozmyslne (nondeliberative), niewyrachowane (noncalculating), niecelowe (nonpurposive action) i najbar-
dziej popularne: niedziatanie (1on-action); nieprzymuszanie (norcoercion), nieprzymuszajaca czynnos¢ (roncoercive activity),
dziatanie bez wysitku (effortless action), dziatanie naturalne (acting naturally)".

Pamietajac o zasadzie uzytecznosci, mozna pojac¢ wéiwtiwéi jako takie dziatanie, ktorego jadro ustanowione jest przez
skoncentrowane niedziatanie. Jednak, jak zauwaza Aleksandar Stamatov®, wiiweéi nie jest tez tozsame z absolutna pasyw-
noscia, bezczynnosci, niezrobieniem, briweéi (" 7). Wrecz przeciwnie, w rozdziale XXXVII czytamy:

Do jest wieczne i nie dziata (%£7). Tym samym nie ma nic, co nie zostaloby niezrobione (7).

Wilwéi wiaze sie wiec z witbiiwéi (HE/~%), stanem, gdy ,nic nie zostato niezrobione”, gdzie ,niezrobione” (undone)
oznacza ,niedomkniete”, ,niedokonczone”. Weéiwiiwéi ma zatem na celu wiibriweéi. Weiwiiwéi jest zatem dziataniem sku-
tecznym, ktory definitywnie konczy potrzebe dalszego dziatania. Gdy panuje wiibiiwéi mamy wiiwéi. Wiiwei jest zatem
srodkiem i celem wérwriwéi.

Doskonatym przyktadem wéiwriwéi w praktyce jest japoriskie zapasnictwo. Pisze o tym Julius Evola, cytujac Carla Pu-
iniego: , nie nalezy nigdy przeciwstawiac sily sile; zamiast tego, trzeba przewrocic przeciwnika, obracajac jego wiasna site
przeciw niemu"’. Oczywiscie dziatanie przeciw komus jest tutaj jedynie przyktadem, réwnie dobrze mozna nakierowac
energetyczny prad ku czyjej$ korzysci.

TRWAJAC, WPRAWIAC W RUCH
Aby zrozumie¢ kolejny aspekt wéiwiiweéi, pojme dziatanie jako zmiane, ruch. Wéiwriwéi rozumiane jest wtedy jako
nieruchome poruszanie. Nie chodzi tutaj o bezwzgledny bezruch. Chodzi o bezruch wzgledny w odniesieniu do po-
ruszanego przedmiotu w izolowanym ukladzie. Na poziomie etycznym przykladem takiego zachowania jest inspiro-
wanie dziafaniem zgodnym z wiasna natura. W takim wypadku inspirujacy nie wykonuje ruchu w kierunku inspiro-
wanego. Dziata zgodnie z wlasna natura, niezaleznie od tego czy potencjalnie inspirowany bedzie odbierat inspiracje
czy nie.

2 A Crowley, Tao Te Cing, Gdynia - Londyn 2007, s. 36.

3 Léozi, dz. cyt,s. 42.

4 A Feldt, dz. cyt, s. 331

5 A Stamatov, The Laozi and Anarchism, ,Asian Philosophy: An International Journal of the Philosophical Traditions of the East” 2014, No
3, 5. 265.

6 Loz, dz. cyt,s. 82.

7 ). Evola, Taoism. The Magic, The Mysticism, Seqium 2006, s. 17.
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Stwierdzitem, Ze za przyktad wéiwiiwéi rozumianego jako nieruchome poruszanie mozna uzna¢ poruszanie moca
wiasnego przykladu, inspirowanie. Podobnego zdania jest Max Cafard, gdy twierdzi, Ze , anarchiczne »bez rzadzenia«
oznacza, ze powinnismy wplywac na swiat przez nasza droge zycia i osobisty przyktad”®. Z kolei John Clark pisze, ze
potega wladcy , pochodzi tylko z mocy samego przyktadu™. Jest to tylko spekulacja, Diodéjing nie daje w tym wzgledzie
jednoznacznej wytycznej. Mozna jednak wysunac takie przypuszczenie. Postawie wiec druga teze: wéiwiiwéi moze by¢
realizowane jako inspiracja przykladem. Czytamy, ze medrzec-wladca:

Nieustannie dba o to, by ludzie byli bez wiedzy (#1) i bez pragnier (BB, [rozdziat ITI]
Lecz jednoczesnie:
Nie perswadue, dlatego przekonuje". [rozdzial XXII]

Wiizhi (1) analogicznie do wiiwéi nie jest absolutng niewiedza, ghupota, lecz , wiedza nieuzasadniona”, wlasciwa
wiedzg 0 dé (1) rzeczy”, czyli 0 ich wewnetrznym charakterze, cnocie. Podobnie wiiyil (HE4K) nie jest brakiem pragnienia,
lecz ,, pragnieniem bez swego przedmiotu”, pragnieniem bez przywiazania'. Zarowna wiizhi jak i wiiyil s atrybutami
medrca. Ma on bowiem:

Kochajac ludzi — rzqdzic krajem; umie¢ nie stosowac wiedzy (TE40)!" [rozdzial X]
Dalej zas Daodéjing instruuje:
Jesli pragnienia () sig obudzq, unieruchomie je*. [rozdziat XXXVII]

Widac zatem, ze zadaniem medrca jest wyksztatcenie wlasnych cech w poddanych. A. Stamatov pisze: , wiiwéi ozna-
cza ekspansje porzadku z gory do dotu i wrizhi oraz wiiyi sa wynikiem zgodnego z wiiwéi postepowania wladcy””. Za-
rzadca nie uzywa jednak perswazji, zgodnie z przywotanym wczedniej cytatem. Nie zmusza on tez nikogo sifa. Byloby ku-
riozalne, gdyby szantaz fizyczny byt zgodny z duchem wiiwé], a perswazja juz nie. Wang Bi komentuje cytowany passus
z rozdziatu trzeciego nastepujaco: ,medrca chroni to, ze naprawdg jest sobg”*. Pozwala to uwiarygodnic teze inspiragji.
Inspiracji subtelnej, naturalnej, podczas ktorej inspirujacy nie wykonuje zadnego ruchu w kierunku inspirowanego, a je-
dynie realizuje swojg nature, pozostajac soba.

Cho¢ zadaniem cesarza bedzie nacechowanie ludu wiizhi i wiky, to wiiwéi pozostanie zarezerwowane dla wiadcy.
Zdaniem A. Stamatova ,jest to podstawowa zasada sprawstwa wladcy i nie jest to cos wymaganego od zwyklych ludzi”".
Wiltwéi w pelni swego znaczenia jest wynikiem transformacji podmiotu, ktora jest udziatem jedynie nielicznych. Nierucho-
me intencjonalne oddziatywanie podmiotu na przedmiot zawsze wigze si¢ z pewnym immanentnym ruchem podmiotu,
takim jak ruch mysli czy ruch emocji. Aby zrozumie¢, czym jest nieruchome poruszanie, mozna skorzystac z analizy
emicznej. Wedtug J. Evoli wilwéi , 0znacza niedziatanie tylko ze strony peryferyjnego ego”* oraz ,wybor nie umieszcza-
nia si¢ na tym samym planie sit lub rzeczy, ktore chcemy kontrolowac””. Wida¢ tutaj opozycje planéw. Pierwszy plan
to transcendentalne Ja, centrum podmiotu, nieuwarunkowane. Na zupelnie innym planie lezy “punkt ciezkosci” pod-
miotu, kompozyt mysli, emocji, wrazen: empiryczne Ja, ego. Z perspektywy ego, transcendentalne Ja jest nieuchwytne,
niewyrazalne, poniewaz to transcedentalne Ja jest tym, co chwyta, wyraza, intenduje. Stad jego deskrypcja ma charakter
apofatyczny. Centrum wzgledem ego jest nicoscia. Jednak to ono stanowi jadro podmiotu, jest odpowiedzialne za jego
funkcjonalnos¢. Centrum bowiem intenduje. Wszelkie uwarunkowania leza poza centrum, gdzie znajduje sie ego, skad

8 M. Cafard, The Surre(gion)alist Manifesto & Other Writings, Baton Rouge 2003, s. 35.

9 J. Clark, Master Lao and the Anarchist Prince, https://www.academia.edu/2540539/_Master_Lao_and_the_Anarchist_Prince_,
31.12.2014.

10 Laozi, dz. cyt, s. 30.

11 Tamze, s. 60.

12 A.Stamatov, dz. cyt,, s. 268.

13 Laozi, dz. cyt, . 40.

14 Tamze, s. 60.

15 A.Stamatov, dz. cyt,, s. 269.

16 Laozi, dz. cyt, s. 31.

17 A. Stamatov, dz. cyt, s. 268.

18 J.Evola, dz. cyt, s. 15.

19 Tamze,s. 17.
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zazwyczaj wychodza decyzje. W tym ujeciu dziatanie, yiwéi (#1#4) bedzie polegato na decydowaniu z planu uwarun-
kowanego, a wiwéi na braku tegoz. Weéiwiiwéi polega na decydowaniu z samego tylko centrum, z nieuwarunkowane;
pustki. Aby to osiagnac, centrum musi zinternalizowac ego, , punkt ciezkosci” podmiotu, osrodek sprawczy podmiotu
(sprawca, spelniacz aktow) musi przesunac sie w nieuwarunkowane?. Postawie zatem trzecia teze: wéiwiiwéi moze by¢
realizowane jako efekt transcendentalnej badz psychologicznej transformacji podmiotu polegajacej na wyzwoleniu
sprawstwa z uwarunkowan. J. Evola pisze:

Ten, kto jest przyczyng i rzeczywistym panem ruchu, sam si¢ nie porusza. Inspiruje on ruch i kieruje dzinlaniem, lecz nie
dzinla, w tym sensie, iZ nie jest poruszany, nie jest zwigzany z akcjq, nie jest dziataniem, lecz niewzruszong, catkowicie spokojng
i rozkazujgeq wyzszoscig, od ktdrej wywodzi i na ktorej opiera sig akcja™.

Podmiot, ktory zinternalizowat ego w swoje centrum, jest greckim ho ou kinotimenon kinel, nieruchomym poruszy-
cielem. Charakteryzuje si¢ catkowitym samoopanowaniem, nic nie ma nad nim wladzy, wyemancypowat swoja wole
z wszelkich ograniczen, dziata bez wysitku. Jak pisze J. Evola:

Nigdy nie identyfikuje sie z zewnetrzng rzeczywistoscia. Nigdy nie dziatajac bezposrednio, nie eksternalizuje
swojego ego przez afirmacjg siebie, zamiast tego aktywnie wyrzeka sie ,bycia” i ,dziafania” w sposob bezposredni
i uwarunkowany. Doskonaly osiaga to, co jest naprawde istotne. W ten sposob staje sie niewyczerpywalny, ni-
etykalny i niepodatny na dowolne zewnetrzne proby ujarzmienia go i uczynienia go bezsilnym, zaleznym. Na mocy
takiego procesu Doskonaty moze dziata¢ w sposob subtelny, niewidzialny sposob: to jest sens wyrazenia wéiwiiwér™.

DoOjrRZEWAC W BURZACH

Aspekt inspiracyjny wéiwriwéi nasuwa skojarzenia z wychowaniem. Roger Ames twierdzi, ze tacizm ,, postrzega pan-
stwo jako naturalng instytucje, analogiczna by¢ moze do rodziny”*. Tom Hodgkinson w swojej ksiazce By rodzicem i nie
skonac. Rodzicielstwo na luzie proponuje wiiwéi jako metode wychowawcza i faczy ja z metoda Jeana-Jacques’a Rousseau,
Johna Locke'a i Davida Lawrencea. Ja jednak pochyle sie nad jedna z najbardziej renomowanych i uniwersalnych metod
wychowania o zasiegu Swiatowym, metodzie skautowej opracowanej w 1908 r. przez Roberta Baden-Powella. Zarysowu-
je on dychotomie miedzy nauczaniem a wychowaniem. W tym drugim, wtasciwym, kluczowy jest aspekt inspiracyjny.
Wedtug niego , nauczanie jest niczym w poréwnaniu z przykladem”*. W metodzie R. Baden-Powella wychowywaniem
kilkunastoletnich chfopcow zajmuje sie druzynowy, okoto osiemnastoletni chfopak. We Wskazdwkach dla skautmistrzéw
czytamy 0 nim:

Chtopcy szybko dostrzegq jego najmniejszq ceche charakterystyczng, czy to bedzie zaleta czy wada. Przyswojg sobie jego sposob
zachowania, a grzecznosc, jakq okazuje, jego rozdrazniente, sloneczna pogoda czy niecierpliwe uniesienia, jego silna dyscyplina
wewnetrzna, czy przypadkowe potkniecia — to wszystko jest nie tylko zautwazone, ale i skrzetnie nasladowane®.

Jak sie okazuje, metoda skautowa koresponduje z Daodéjing. Czytamy we Wskazowkach:

Praca druzynowego podobna jest do gry w golfa, do ciecia sierpem, Iub do fowienia ryb na wedke. Nie uda sig, gdy
bedziemy sie spieszy¢*.

Tymczasem w rozdziale LX Laozi mowi nam:

Reqdzenie wielkim paristwem podobne jest do przyrzadzania potrawy z matych rybek”.

20 J.Evolanazwat to ,miejsce” ,nadswiadomoscia” w kontrascie do Jungowskiej nieswiadomosci. Zob.: J. Evola, O istocie Zen, http://trady-
cjonalizm net/juliusevola/zen.htm, 31.12.2014.

21 ]. Evola, Na antypodach modernizmu, Biata Podlaska 2014, s. 40. Fragment ten nie dotyczy bezposrednio taoizmu, lecz idei nieruchomego
poruszania, ktdra zdaniem J. Evoli jest wspdlna wielu tradycjom filozoficznym i religijnym oraz wystepuje takze w taoizmie.

22 Tenze, Wei-Wu-Wei & Lao Tsu's Ultimately Aristocratic Notion of Non-Action, hitp://wwwijuliusevola.net/excerpts/Wei-Wu-Wei_%26_Lao_
Tsus_Ultimately_Aristocratic Notion_of Non-Action.html, 31.12.2014.

23 R. Ames, Is political Tnoism anarchism?, “Journal of Chinese Philosophy” 1983, No10 (1), 5. 27-47 [cytat za:] A. Stamatov, dz. cyt., s. 270.

24 R. Baden-Powell, Wskazowki dla skautmistrzow, Warszawa 1991, s. 53.

25 Tamze,s. 11.

26 Tamze,s. 12.

27 Liozi, dz. cyt, s. 121.
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Co Wang Bi: komentuje nastepujaco:

Medrzec niczego nie przyspiesza i nie wprowadza nerwowej krzqtaniny, ktdra szkodzi. (Jesli smazy sie mate rybki i czesto sig je
przewraca z jednej strony na drugq, rozpadajq sig)”.

Ewidentna obecna tu bedzie rowniez zasada uzytecznosci i duch wiiwéi, ktdrym metoda skautowa jest przeniknieta.
Drugim kluczowym elementem Baden-Powellowskiego wychowania jest obarczenie odpowiedzialnoscia wychowan-
kow, co oznacza, ze ideatem jest gdy druzynowy nie czyni nic, poza obserwacjg i dyskretnymi sugestiami. W idealnej
druzynie wszystkimi zadaniami kierujg odpowiedzialni za nie jego podopieczni zastepowi.

Nie rb nigdy sam tego, co chlopey powinni wykonad, dopilnuj jedynie, by oni to wykonali — ,jesli cheesz by cos bylo zrobione,
nie 10b teqo sam” — oto whasciwa tu zasada®.

Myslg przewodnig systemu zastepowego jest zasada natozenia rzeczywistej odpowiedzialnosci na mozliwie najwiekszq ilos¢
chlopedw, celem rozwoju ich charakteru. Jezeli druzynowy powierza zastepowemu prawdziwg whadze, wymagajac wiele od niego
1 pozostawiajgc mu wolng reke w wykonywaniu pracy, uczynit wigcej dla rozwiniecia charakteru chtopea nizby moglo uczyni¢
jakiekolwiek nauczanie szkolne.

Metoda skautowa polega na catorocznym przygotowywaniu sie do momentu kulminacyjnego — obozu. Osiagalna
perfekcja w skautingu, ostatecznym sukcesem druzynowego jest stan, kiedy oboz przygotowany jest catkowicie przez
wychowankéw®. Wszystkie elementy i momenty obozu, takie jak miejsce, logistyka transportu i zaopatrzenia, zbudo-
wanie konstrukcji, wybor i przyrzadzenie Zzywnosci oraz organizacja gier realizowane s3 wtedy przez kilkunastoletnie
dzieci, a druzynowy jedynie subtelnie trzyma piecze nad kierunkiem catego procesu. Z perspektywy skautow wyglada
to jednak tak, jakby byli zupetnie niezalezni w swoich dziataniach. To, co sie wtedy dzieje, koresponduje z rozdziatem
XVII Daodéjing:

Jesli Wielki Cztowiek jest na szczycie, ci, ktdrzy sq na dole, wiedzq tylko, ze on istnieje.(...)

Jego dzieto wiericzy sukces, ludzie méwig stato sie tak samo z siebie ( F175)".

Laozi i Baden-Powell wykazuja tez zbieznosc celow. W Diodéjing jest mowa o de, immanentnym charakterze rzeczy
i ludzi, cnocie, ktdrej dojrzewanie postepuje dzieki wiiwéi, a zaklocane jest przez yiwéi. Jak zauwaza Clark, taoistyczny
$wiat przenika dio (i#): harmonia konstytuowana przez kompleks samorealizacji poszezegdlnych bytow, z ktdrych kazdy
posiada immanentny felos®. Realizacja wlasnego Dao, to uczestnictwo w uniwersalnym dao.

zdao (1#) sq narodziny,

az dé (&) jest wzrost, dorastanie, opieka i pokdj.
Rodzic, lecz nie brac w posiadanie.

Dziataé, lecz nie uzalezniac od siebie;

Pobudza¢ wzrost, lecz nie sprawowac whadzy.

To sig nazywa tajemnym dé (1) *. [rozdziat L]

Wiskazdwki... pouczaja natomiast:
Charakteru nie mozna wimusztrowaé w chlopca. Zarodek jego tkwi w chlopeu, wymaga jednak wydobycia i rozwiniecia®.

Zarysowana analogia pozwoli postawic teze dotyczaca mechanizmu tego aspektu wéiwiwei. Wedtug Baden-Powella
,podopieczny popetniajac bledy zdobywa doswiadczenie i ksztattuje swoj charakter”*. Analogicznie w przypadku wiiwéi
mielibysmy do czynienia z przyzwoleniem na bledy. Postawie wiec czwarty teze: wéiwriwéi moze by¢ reali-

28 Tamze.

29 R. Baden-Powell, dz. cyt, s. 82.
30 Tamze,s. 54.

31 Tamze,s. 81.

32 Laozi, dz. cyt, s. 52.

33 J. Clark, dz. cyt.

34 Liozi, dz. cyt, s. 106.

35 Baden-Powell, dz. cyt, s. 47.
36 Tamze,s. 16.
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zowane jako przyzwolenie na btedy podwladnych. Przy takim postawieniu sprawy, réznica miedzy dziafaniem przez
yiwéi, a dziataniem przez wilwéi polega na tym, ze w tym pierwszym podmiot nakierowany jest na dorazng korzysc,
majacq charakter tymczasowy, natomiast w drugim przypadku chodzi o wyksztatcenie dyspozycji zapewniajacej trwata
korzy$¢ w przyszlosci. Yilwéi, zapewniajac tymczasowa korzys¢, uniemozliwia jednak samorealizacje i tym samym stwa-
rza koniecznos¢ dalszego dziatania w przysztosci. Rozwiazujac problem, kreuje drugi, w dodatku wigkszy, bedac tym
samym Derridowskim farmakonem. Z kolei ten, ktry dziata przez wilwéi, wykazuje sie mysleniem dtugofalowym. Teraz-
niejszo$¢ satysfakdji z rozpatrywanej korzysci jest dla niego wzglednie mato wazna. Preferuje on pdzniejsza dtugotrwata
satyfakgje nad obecng, lecz krotkotrwala. W ekonomii mowi sig, ze kogos takiego charakteryzujeniska preferencja
czasowa?. Postawie tutaj piata teze: proponowanego przez Daodéjing idealnego wladce cechuje niska preferencja
czasowa. Niech jej dodatkowym potwierdzeniem bedzie ponizszy cytat:

Czynic dojrzatym, nie zarzqdzac. To si¢ naziwa tajemniczq biegodcig™. [rozdziat X]

Warto tutaj zaznaczy¢, ze niska preferencja czasowa nie ma zadnego z zwiazku z ciagla antycypacja, , zyciem w przy-
szlodci”. Obie postawy sg oczywiscie mozliwe do zrealizowania jednoczesnie w jednym podmiocie. Przywotujac weze-
$niejsze rozwazania, “zycie w przyszlosci” polegaloby na sytuowaniu sie punktu ciezkosci podmiotu w antycypacjach
(ewentualnie w protencjach, jesli mamy na mysli odmienny przypadek nieustannego pospiechu donikad). Jak zoba-
czyliSmy wczesniej, nie jest to przypadek medrca.

ANARCHIZM

Prawdopodobnie wciaz najbardziej popularng interpretacjg politycznej wykladni Diodéjing (a takze Zhuangzi), po-
zostaje anarchizm. Jednym z pierwszych, ktdry powiazat go z taoizmem, byt konfucjariski uczony Liang Qichao®. John
Clarke stwierdzi, ze ,stato si¢ niemal banatem, zeby utozsamiac te dwa"*. Jednym z najczesciej przywotywanych cyta-
tow dotyczacych tej kwestii jest twierdzenie A. C. Grahama, ze , zachodni anarchisci utrzymywali, ze Léozi jest jednym
z nich, pomimo Ze jego ksigzka zostata poznana na zachodzie w XIX wieku”*. Richard Sylvan wyjasnia, ze ,sa znaczace
antycypacje anarchizmu we wezedniej filozofii (szczegdlnie w stoicyzmie i taoizmie)”*. Podobnie Andrew Vincent za-
uwaza, ze ,twierdzi si¢ takze, Ze anarchistyczne motywy sa do odnalezienia w starozytnych chiniskich tekstach takich jak
Daodéjing”*. W 1980 . w Bostonie odbyto sie sympozjum pod tytutem ,Czy polityczny tacizm jest anarchistyczna teoria”
i jego owocem byt , 0golny konsensus, ze taoistyczna mysl jest w najwyzszym stopniu anarchistyczna”*. John P. Clark
posunat si¢ jeszcze dalej i stwierdzil, ze ,zadna znaczaca filozoficzna praca czy to Wschodu czy Zachodu nie byta tak
gruntownie przeniknieta anarchistycznym duchem®.

Obszerna i usystematyzowang analize wigkszosci argumentow za i przeciw anarchistycznej interpretacji przedstawit
A. Stamatov w artykule The Laozi and Anarchism. Sam autor jednak nie opowiedziat sie po zadnej ze stron, a tutaj nie mamy
miejsca na streszczanie wszystkich przestanek.

A. Feldt opowiada sie stanowczo przeciw anarchistycznej interpretacji. W artykule A Non-Anarchistic Interpretation of
the Laozi wysuwa trzy argumenty*: (1) Daodéjing jest politycznym traktatem adresowanym do wiadcy. Czterdziesci roz-
dzialéw ma polityczny charakter. Wiiwéi pojawia sie w tekscie dwanascie razy, z czego az szes¢ jako polityczna technika.
W tekscie wielokrotnie pojawia sie watek paristwa w kontekscie jego zarzadzania, np. w rozdziatach XXIX, LVII czy LX.
Co wiecej, zdaniem A. Feldta w rozdziale XVII mamy do czynienia z pelng akceptacja panstwa. (2) Starozytna chinska
koncepdja ludzkiej osoby jest niezgodna z klasycznym zachodnim anarchizmem. Zachodni anarchizm wychodzi od ato-
mistycznego pojecia jednostki. Ja pojmowane jest jako autonomiczne i dyskretne. W takim ujeciu wola jednostki bedzie

37 H. Hoppe, Demokracja —bdg, ktory zawiddt, Warszawa 2006, s. 32.

38 Laozi, dz. cyt., s. 40.

39 A. Stamatov, dz. cyt., s. 264.

40 J. Clarke, Taoist Politics: An Other Way?, [w:] F. Dallmayr (red.), Border Crossings: Towards a Comparative Political Theory, Lanham 1999, s. 260,
[cytat za:] A. Feldt, dz. cyt., s. 323.

41 A. Graham, Disputers of the Tao: Philosophical arguments in ancient China, La Salle 1989, s. 299 [cytat za:] A. Stamatov, dz. cyt., s. 260.

42 R.Sylvan, Anarchism, [w:] P. Robert, E. Goodin (red.), A companion to contemporary political philosophy, Oxford 2007, s. 257 [cytat za:] A. Stamatov,
dz. cyt., s. 260.

43 A. Vincent, Modern political ideologies, Oxford 1992, s. 116 [cytat za:] A. Stamatov, dz. cyt, s. 260.

44 A Feldt, dz. cyt., s. 325.

45 J. Clark, dz. cyt.

46 A, Feldt, dz. cyt., s. 327.
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W nieustannym napieciu wzgledem woli wyréznionej grupy i na tym napieciu sa budowane anarchistyczne roszczenia.
Z kolei taoizm pojmuje Ja jako wspotzalezne i skontekstualizowane. Jednostka jest czescia skontekstualizowanej sieci rela-
qji. Nie mozna wiec na niej oprze¢ anarchistycznych pretensji. Ponadto, zdaniem A. Feldta taka koncepcja implikuje pew-
na doze przymusu obecna pomiedzy rzadzonym a rzadzacym. Skoro i tak sa oni wyjsciowo wspdtzalezni jako elementy
tej samej sieci relacji, to bez istnienia przymusu rozrdznienie na rzadzonego i rzadzacego traci sens. (3) Anarchistyczny
obiekt krytyki jest rozny od taoistycznego. Diodéjing wymierzone jest przeciw konfucjanskiemu stylowi rzadzenia, a nie
przeciw rzadzeniu jako takiemu. Co wiecej, w rozdziale XVII konfucjariski wiadca nie jest przedstawiony jako najgorszy,
lecz jedynie jako gorszy od taoistycznego.

A. Feldt ostatecznie stwierdza, ze polityczny taoizm najlepiej koresponduje z minarchistycznym libertarianizmem
Roberta Nozicka, koncepcja panstwa minimalnego jako ,nocnego stréza”. Na taka koncepcje przystanatby pewnie anar-
chokapitalista Murray Rothbard, ktory nazwat Laozi , pierwszym intelektualistg libertarianinem”* (a dopiero Zhuangzi
miatby by¢ dla niego , by¢ moze pierwszym anarchista w Swiecie”). Max Weber nazwat polityczna propozycje tacizmu
,chinskim manczesteryzmem”. Co ciekawe, za wolnorynkowa interpretacja Diodéjing optowali tez Ronald Reagan®
oraz Slavoj Zizek¥. Ja przystaje na leseferystyczne ujecie. Fundamentem mojego stanowiska jest teza o niskiej preferen-
qji czasowej wiadcy. Koresponduje ona z koncepcjatadu naturalnego ekonomisty Hansa-Hermanna Hoppego,
ktora przedstawia w ksiazce Demokracja, bog ktdry upad!. t.ad naturalny miatby by¢ wolnorynkowa koegzystencja wielu
spofecznosci, z ktorych dominowalyby te przewodzone przez elity o niskiej preferencji czasowej. Stad mozna mowic,
ze jest to koncepcja wzglednie anarchistyczna. Zbior relacji pomiedzy owymi spotecznosciami miatby byc¢ izomorficzny
wzgledem zbioru relacji zachodzacych pomiedzy wspotczesnymi panstwami. Wedtug H. Hoppego systemy polityczne
zwiazane z przymusem mozna nanies¢ na skale rozpieta miedzy bezwzgledna monarchia a bezwzgledna demokracja. Jak
apriorycznie wykazuje: z im bardziej demokratycznym systemem mamy do czynienia, tym bardziej na objetym przezen
obszarze obnizajasiekrzywe preferencji czasowej, czyliwskaznikizaleznoscistopy preferencji cza-
sowej od realnego dochodu pienieznego jednostki. Owocuje to zdehumanizowaniem dziafan wojennych, zanikiem
tradycyjnych wartosci, wzrostem przestepczosci, wszechobecna bylejakoscia, nieodpowiedzialnoscig i wzrostem biuro-
kragji. W zwiazku z tym mysl Hoppego, cho¢ anarchistyczna, jest paradoksalnie pro-monokratyczna, co koresponduje
z analogiczng pozorna sprzecznoscia wyltaniajaca sie z Daodéjing.

PODSUMOWANIE

W tym artykule postawitem piec tez: (1) w Diodéjing czytamy o ontologicznej zasadzie, gloszacej ze funkcjonalnos¢
bytu jest konstytuowana przez jego strukture bedaca niebytem. Praktyka wéiwiiwéi opiera sie na tej zasadzie; (2) wénwiiweéi
moze by¢ realizowane jako inspiracja przyktadem; (3) wéiwiiwéi moze byc realizowane jako efekt transcedentalnej badz
psychologicznej transformacji podmiotu polegajacej na wyzwoleniu sprawstwa z uwarunkowan. Co istotne, mamy do
czynienia z sugestia, ze jest to kondycja dostepna nielicznym i pozadana tylko u nielicznych; (4) wéiwiiwéi moze byc reali-
zowane jako przyzwolenie na btedy podwtadnych; (5) proponowany przez Diodéjing ideat wladcy charakteryzuje niska
preferencja czasowa. Co wazne, nie oznacza to ciaglego antycypujacego intendowania. Ponadto twierdze, ze polityczna
wykladnia Daodéjing koresponduje z koncepdja fadu naturalnego zaproponowang przez H. Hoppego. Postawione tezy
nie maja charakteru historycznego. Stanowia interpretacje omawianej ksiegi, pewna propozycje odczytania, bardziej filo-
zoficzno-spekulatywna, niz religioznawcza.

47 M. Rothbard, Concepts of the Role of Intellectuals in Social Change Toward Laissez Faire, “The Journal of Libertarian Studies” 1990, No 2, s. 44.

48 New York Times, 1/26/88, [informacja za:] M. Cafard, dz. cyt., s. 33.

49 S, Zizek postrzega fenomen zachodniego taoizmu jako komplementama reakcje na ducha globalnego korporacyjnego kapitalizmu. Zob.: P. Bowman,
The Tao of Zizek, [w:] P. Bowman, R. Stamps (red.), The Truth of Zizek, London 2007.
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