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WPROWADZENIE

W humanistyce polskiej ostatnich lat zdiagnozowa¢ mozna pewien szczegdlny zwrot
w opracowaniach historycznoliterackich i monografiach autoréw. Prébujac dokonac pobieznej
syntezy, mozna stwierdzi¢, iz prymat ideowy lat dziewiecdziesigtych wyznaczaly badania in-
tertekstualne, mniej lub bardziej obficie czerpiace z przyswajanego w kraju instrumentarium
ponowoczesnego. W tym okresie badaniom przyswiecala Derridianiska idea il n’y a pas de hors-
texte, ,nie ma nic poza tekstem”. Cho¢ trudno o jedna, kanoniczna wyktadnie formuty Jacquesa
Derridy, klarownego wyjasnienia tendencji ,,tekstualnej” dokonat Jonatan Culler w niezwykle
—swego czasu — popularnym zbiorze Interpretacja i nadinterpretacja, piszac, iz dekonstrukgja:
»podkresla, Ze znaczenie jest zwiazane z kontekstem — jest funkcjq relacji wewnatrz tekstu lub
miedzy tekstami, ze sam kontekst nie jest niczym ograniczany: zawsze znajda si¢ nowe mozliwosci
kontekstowe, wyznaczanie granic jest zatem jedyna rzecza, ktdrej zrobic nie mozemy”".

Zareprezentatywna prace dla tego okresu literaturoznawstwa w Polsce uzna¢ mozna przede
wszystkim Sylwy wspdlczesne Ryszarda Nycza, ktérych drugie wydanie przypadio na 1996 r2
Mozna dalej zaryzykowac twierdzenie, Ze gruntowna zmiana w postrzeganiu tekstu jako inter-
tekstualnejsiatki znaczen, , kradzionych” z innych tekstow, dokonata si¢ okoto potowy mijajacego
wihasnie dziesieciolecia. Nieprzypadkowo w tym wiadnie czasie, doktadnie w 2006 r., ukazata sie
praca zbiorowa Kulturowa teoria literatury pod redakcjg Michata Pawta Markowskiego i Ryszarda
Nycza. Artykut pierwszego z redaktordw, Antropologia, humanizm, interpretacja sygnalizowat pry-
mat nowego horyzontu poznawczego, w ramach ktdrego w tekscie przestano dopatrywac sie gry
znakdw, a zaczeto poszukiwac doswiadczenia czlowieka. W artykut badacza wpisane zostaty
réwniez zdecydowane postulaty literaturoznawstwa ukierunkowanego antropologicznie:

,Kategoria doswiadczenia pozwala, jak sadze, omina¢ skrajne bieguny uniwersalnych teo-
rii i jednostkowego betkotu i w tym sensie jest podstawowa kategoria antropologiczna, ktdra
opisuje czlowieka zanurzonego w zyciu i starajacego si¢ o tym zyciu powiedziec¢ co$ innym po
to, by inni mogli go zrozumie¢. Jesli jednak zgadzamy sie na to, Ze kategoria ta moze shuzy¢
za sprawne narzedzie opisu zycia, to powinni$my takze zgodzi¢ si¢ na to, ze jest to zreczna
kategoria literaturoznawcza, chyba ze zakladamy miedzy zyciem a literaturoznawstwem
nieprzekraczalng roznice. [...] Kto za$ niczego o zyciu powiedzie¢ ciekawego nie
potrafi, literaturg w ogdle nie powinien sie zajmowac”>.

W centrum zainteresowania badaczy, ktérzy , potrafili powiedzie¢ co$ ciekawego”, miaty sie
znalez¢ doswiadczenie, podmiotowos¢, cialo. Za wzglednie paradygmatyczny przykiad ksiazki
Swietnie realizujacej aktualne zagadnienia poznawcze uzna¢ mozna Czarny nurt Markowskiego®,
opowiadajacy o autorze, o ktdrym mogtoby sie wydawac, ze powiedziano juz tak wiele — o Wi-

! J. Culler, W obronie nadinterpretacji, [w:] U. Eco (red.), Interpretacja i nadinterpretacja, Krakow 1996, s. 119.

> R.Nycz, Sylwy wspolczesne, Krakow 1996.

* M. P. Markowski, Antropologia, humanizm, interpretacja, [w:] M. P. Markowski, R. Nycz (red.), Kulturowa teoria
literatury. Glowne pojecia i problemy, Krakéw 2010, s. 150. Podkreslenie — A. K.

¢ Tenze, Czarny nurt. Gombrowicz, $wiat, literatura, Krakow 2004.
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toldzie Gombrowiczu. Zgodnie z krétko zarysowanymi wyzej intencjami badawczymi oryginalnos¢
autora Ferdydurke literaturoznawca upatrywat w do$wiadczeniu rzeczywistosci, piszac:

»Zaden z polskich pisarzy (moze poza Lesmianem i Biatoszewskim) nie wlozyt tyle wysitku w wy-
nalezienie jezyka (nie chodzi tu bowiem o ,ustawianie” jezyka, ale o jego wynajdywanie),
ktérym mozna by co$ powiedzie¢ o tej arogancko rozpostartej ,potaci nieokreslonego”, jaka
jest $wiat [...]. Zaden nie przyznat sie tak szczerze, ze Swiat nieustannie obsuwa si¢ w demoniczna
niezrozumiatos$¢, z ktdrg nie wiadomo co poczac™.

Opisywana zmiana w zainteresowaniach literaturoznawczych w ostatnich kilku latach,
zwrot ku utekstowionemu do$wiadczeniu i podmiotowosci w miejscu badania tekstowych
zwiazkow stow, poza ktore literatura rzekomo miataby nie wykraczac, mogg dowartosciowac
tworczos¢ poetycka i prozatorska Edwarda Stachury, ktora nie miata szansy na powazniejsze
zainteresowanie w ramach minionych modeli humanistycznych. Markowski, cho¢ w swoich
syntezach literaturoznawczych — niestusznie — nie dostrzega poety na mapie nowoczesnosci,
jako propagator zwrotu antropologicznego i zmiany w badaniach literackich, moze posrednio
przyczynic sie do zainteresowania ta tworczoscia w nowych kontekstach poznawczych.

POSTSEKULARNE KIERUNKI INTERPRETACJI

Mozna w takiej roli widzie¢ nowego bohatera na scenie nowego paradygmatu humanisty-
cznego, ktorym jest dyskurs postsekularny, pozwalajacy widzie¢ w réznorodnych watkach
filozoficznych scalajaca obecnos¢, bardziej lub mniejjawna, podstawowych kategorii teologicznych®.
Odejscie od oswieceniowej, zsekularyzowanej wizji nowoczesnosci i dazenie do ponownego zac-
zarowania zdezintegrowanego podmiotu nadaja kategoriom porzadkujacym filozofie tekstow Sta-
chury szczegdlnego posmaku , religijnosci”, , fideistycznego irracjonalizmu”’, mimo ze - jak wiado-
mo — podmiot tekstowy nie deklaruje ani wiary w Boga judeochrzescijanskiego, ani w abstrakcyjny
absolut europejskiego idealizmu. Agata Bielik-Robson swoja ksiazke Na pustyni poswiecita wlasnie
tropieniu utajonych zatozen teologicznych w filozofiach europejskich, stwierdzajac:

,Wydaje si¢ bowiem, ze nawet najbardziej nieprzejednanie $wiecka filozofia w pewnym kluczowym

momencie dokonuje mniej lub bardziej arbitralnego wyboru, ktdrego pozniej wiernie strzeze, otaczajac
go specyficzng forma kultu”.

Jesli zgodzi¢ sie, iz filozofie tak $wieckie, jak i racjonalne positkuja sie kategoriami
zaczerpnietymi z porzadku fideistycznego, to przyznac trzeba, iz projekt podmiotowosci w tek-
stach Stachury, odrzucajacy zwulgaryzowane profinum nowoczesnosci, caty osnuty jest wokot
wyboréw o naturze teologicznej. Z jednej strony projekt nowego podmiotu stanowi obietnice
wyzwolenia o charakterze inicjadji religijnej, ktora nie ustanawiataby prawdy bez kategorii fide-
istycznych: pistis (wiara, przekonanie), agape (mitosc), elpis (pewnosc), ktére wymienia Alain Ba-
diou w Swietym Pawle’. Z drugiej natomiast — wizja genezy podmiotu, zakorzeniona w filozofii
zachodnioeuropejskiej, zdradza wspolne dla wielkiej formacji ,,0d Jonii po Jene”™ przestanki,
ktore wspolczesna rewizja odczytuje jako kryptoteologiczne. Nastepuje zatem wprzezenie

Tamze, s. 14. Podkreslenie — A K.
Por. A. Lipszyc, Slad judaizimu w filozofii XX wicku, Warszawa 2009, s. 21.
A. Bielik-Robson, Na pustyni. Kryptoteologie péznej nowoczesnosci, Krakow 2008, s. 7-8.
Tamze, s. 8-9.
A. Badiou, Swiety Pawet. Ustanowienie uniwersalizmu, Krakow 2007, s. 26.
10" Przeciwstawienie Aten i Jerozolimy wystepuje przede wszystkim w pismach Lwa Szestowa i Franza Rosenzwe-
iga. Zob. A. Bielik-Robson, Na pustyni..., dz. cyt, s. 24.
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wielowiekowych wyobrazen wspolnoty europejskiej w nowa procedure!' prawdy, dazaca do
objawienia.

Cofajac sie w genezie podmiotu ad fontes, trzeba rozpoczac refleksje od fenomenu pierwot-
nej negatywnosci, okreslajacego , prymarny horyzont teologiczny kazdego myslenia”™. Jak pisze
Bielik-Robson:

,Powodem, dla ktérego czZlowiek nie moze catkiem oderwac sie od namystu nad sprawami ostateczny-
mi, jest niewykorzenialna negatywnos¢ lezaca u samych zrddet jego relacji ze swiatem - albo, ujmujac
rzecz prosciej, $wiadomoséé $mierci. Smier¢ wsuwa miedzy cztowieka a $wiat niewidzialng przestone,
ktora sprawia, ze cztowiek nigdy nie uczestniczy w pelni w otaczajacym go spektaklu istnienia”*.

Tak zarysowana perspektywa znajduje potwierdzenie w intuicjach wspotczesnej antropolo-
gii kultury, o czym $wiadcza przekonania Clifforda Geertza:

,zyjemy, jak to zgrabnie ujat ktorys z pisarzy, w »informacyjnej luce«. Pomiedzy tym, co nam mowi
nasze ciato, a tym, co musimy wiedzie¢, by méc funkcjonowac, znajduije sie proznia”™.

Informacyjna luka czy Swiadomos¢ Smierci uniemozliwiaja podmiotowi zakorzenienie
w Swiecie, prowadzac do jego separacji. Antropologia generatywna w ujeciu Erica Gansa okresla,
Ze tym, co wyrywa ze stanu naturalnego i odréznia czlowieka od zwierzat, jest umiejetnos¢
reprezentadji, ktora tworzy wariacje wyobrazen kulturowych, ustanawiajacych fikcyjne narracje
wypelniajace pierwotng préznie® i odpowiadajace na nieuniknionos¢ traumy. Informacyjna
luka oddziela podmiot od $wiata i warunkuje odczucie podziatu na podmiot i przedmiot, ,ja”
i ,nie-ja”. O ile zatem pelnia doswiadczenia wydaje sie niemozliwa, czlowiek skazany jest na
poszukiwanie , szczelin istnienia” w hermetycznej rzeczywistosci.

W polskiej literaturze poznej nowoczesnosci $wiadomos¢ tak rozumianej negatywnosci
poznania nie byta rzadkoscia. Zdecydowanie najdonioslej brzmi w tej materii glos Zbigniewa
Herberta, ktérego Drewniana kostka jest jednym z najlepszych przykladow samoswiadomosci
paradoksow filozofii zachodnioeuropejskiej w polskiej literaturze powojennej:

,Drewniang kostke mozna opisac tylko z zewnatrz. JesteSmy zatem skazani na wieczng niewiedze
0 jej istocie. Nawet jesli ja szybko przepolowi¢, natychmiast jej wnetrze staje si¢ Sciang i nastepuje
btyskawiczna przemiana tajemnicy w skére. Dlatego niepodobna tworzy¢ psychologii kamiennej kuli,
sztaby Zelaznej, drewnianego szescianu.

W ujeciu Herberta podmiot zatem, trwale odseparowany od przedmiotu w filozofii zachod-
nioeuropejskiej, skazany jest na epistemiczna traume ,, wiecznej niewiedzy o istocie”.

Nowoczesne i racjonalne filozofie przyjmujace poglad reprezentacjonistyczny, inkorporujac
istnienie owej , szczeliny” i przekonanie o niemozliwosci zintegrowanego poznania, odrzucajace
zywiolowy witalizm pojednania bytu i egzystencji, moga by¢ nazwane — za Bielik-Robson

" Procedure prawdy nalezy tu rozumie¢ jako splot mozliwosci ustanowienia uniwersalizmu. Zob. A. Badiou,

éwigty. .., dz. cyt, s.17-26.

12 A. Bielik-Robson, Na pustyni..., dz. cyt, s. 12.

3 Tamze, s. 10.
C. Geertz, Interpretacja kultur. Wybrane eseje, Krakow 2005, s. 69, [cyt. za:] W. Iser, Czym jest antropologia literatury?
Réznica miedzy fikcjami wyjasniajacymi a odkrywajgcymi, ,Teksty Drugie” 2007, nr 6, s. 18.

15 E. Gans w deklaratywnym tonie pisze: ,,Stawiam teze, ze ludzkie do$wiadczenie, przeciwne doswiadczeniu innych zwierzat,
w sposob wyjatkowy charakteryzuje sig wydarzeniami scenicznymi [scenic events), przypominanymi zaréwno indywidualnie, jak
i kolektywnie przez reprezentacje, posrod ktorych najbardziej fundamentalne sa znaki jezykowe”. Zob. E. Gans, The scenic imagina-
tion. Originary thinking from Hobbes to the present day, Stanford 2008, s. 1.

16 Z. Herbert, Drewniana kostka, [w:] tenze, Studium przedmiotu, Wroctaw 1995 (1961).
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- ,religiami $mierci” czy ,kryptoteologiami tanatycznymi””. Ciekawie w tym kontekscie
wybrzmiewaja, skierowane do Dionizosa, sfowa Sokratesa z dramatu Herberta, Jaskinia filozoféw:

By¢ moze rozum —jak twierdzisz —
jest instynktem $mierci
echem nicosci®.

Sugestia Herberta zgadzataby sie z ujeciem starozytnej Grecji zaproponowanym przez
Fryderyka Nietzschego w Narodzinach tragedii, a wyrugowanie pierwiastka dionizyjskiego
z dyskursu racjonalistycznego Sokratesa i Platona mogtoby — zaskakujaco zbieznie z refleksjq
postsekularng — zostac uznane za poczatek filozofii dogmatycznej jako religii rozumu tozsamej
z religia instynktu $mierci.

Kryptoteologiami tanatycznymi powoduje — wracajac do ustalen autorki Na pustyni — prag-
nienie , bycia godzacego sie ze swa »ontologiczna staboscig« i w tym pogodzeniu nasladujacego
$mier¢”?. Za znamiennego dla refleksji nad negatywnoscig podmiotu w swiecie tanatyka uznac
trzeba Martina Heideggera, ktory mimo proby domkniecia zrodtowej , szczeliny” dzieki ontolo-
gii zamieszkiwania, twierdzi w Byciu i czasie:

,bycie-w zostato okreslone jako zamieszkiwanie przy..., zazytosc¢ z... Ten charakter bycia-w zostat
potem bardziej konkretnie uwidoczniony za pomoca powszedniej opinii publicznej Sie, ktore
w przecietna powszednio$¢ jestestwa wprowadza uspokojone poczucie wlasnego bezpieczenstwa
ioczywistos¢, »bycia-w-swoim-domu«. Trwoga natomiast wyprowadza jestestwo na pow-
rot z jego upadkowego zanurzenia w »$wiecie«. Powszednia zazytos¢ zatamuje sie. Jest-
estwo jest zindywidualizowane, ale wiasnie jako bycie-w-$wiecie. Bycie-w przybiera egzystencjalny
modus »nie-w-swoim-domuc. Niczego innego nie mamy na mysli mowiac o »nieswojosci«®.

Heideggerowska ,trwoga” to jedno z wielu imion tanatycznej traumy podmiotu w filo-
zofii Zachodu. W tym miejscu nalezatoby zada¢ pytanie o imiona popedu $mierci i status
negatywnosci w koncepcji podmiotowosci Stachury.

Tanatos jest z pewnoscig jednym z gtownych bohateréw badz — innymi stowy — najwaz-
niejszych towarzyszy, samotnych przewaznie, podmiotow tekstowych u Stachury. Cztowiek-ja
pozostaje we wladaniu negatywnosci i skazany jest na $mierc, o czym mowia liczne piosenki
i wiersze (m.in. Wedrdwkg zycie jest cztowieka, Blogo bardzo bede stawit ten dzien, Nie rozdziobig nas
kruki, poemat Duzo ognia). W Siekierezadzie trauma $mierci okreslana jest mianem ,ta mgta ta
mgla”. Mowiq o niej liczne wypowiedzi czerpane ze sSwiadomosci podmiotu:

A tamglatamgla?[...] jednak dobrze wiem, doskonale wrecz sie orientuje, Ze $mierc ani na moment
mnie nie opuszcza, na glowie wiecznie mi siedzi, na czole mam ja wypisana, przy nodze mojej zawsze
wiernie jest”?.
Emil M. Cioran, konsekwentny sceptyk Zycia i $mierci, dostrzegat istotng relacje miedzy
popedem tanatycznym a potrzeba wyzwolenia:

,Gdy cztowiek rozpoczyna Zycie odczuciem $mierci, w koncu postepowanie naprzéd w czasie zac-
zyna mu si¢ wydawac powrotng droga ku narodzinom. Jest to proces odzyskiwania i ponownego

17 Zob. A. Bielik-Robson, Na pustyni..., dz. cyt,, s. 40-44.

18 Z. Herbert, Jaskinia filozof6w, [w:] tenze, Dramaty, Warszawa 1970, s. 19-20.
" A. Bielik-Robson, Na pustyni..., dz. cyt., s. 43.

* M. Heidegger, Bycie i czas, Warszawa 1994, s. 267. Podkreslenie - A. K.

2 E. Stachura, Siekierezada albo zima lesmych ludzi, Warszawa 1971, s. 21.
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formowania etapdéw zycia. Smier¢, bytowanie, cierpienie i narodziny bytyby momentami tego odwro-
conego toku. A moze jest inne zycie, rodzace sie na ruinach smierci?”*

Podmiot tekstowy Stachury z pewnoscia odpowiedziatby twierdzaco na pytanie Ciora-
na. O ile konstytutywna dla doswiadczenia zycia smier¢ jest wlasciwa cztowiekowi-a, o tyle
wyzwolenie z okdw percepcji prowadzi do powtornych, autentycznych narodzin ku nowej
podmiotowosci. Wizje te przedstawia popularny tekst:

Blogo bardzo stawit bede ten dzien,
Kiedy na nowo si¢ narodzg,

Nawet gdy to bedzie $mierci mej dzien.
Moze jednak narodze si¢ wczesniej”.

Bardziej pogtebionej filozoficznie wizji $mierci dla swiata, ktora stalaby sie narodzinami dla
pelnego bycia-w-Swiecie, proponuja koricowe strony Fabuli rasy:

,Pochylit si¢ w sobie nizej, glebiej i zobaczyt, ze jego lewa reka jest lewa reka bestii, a jego dwie nogi
53 jej dwiema nogami. Pochylit sie w sobie jeszcze nizej, [...], juz nic nie mogto odwrécic jego uwagi od
tego naturalnego, spontanicznego, weselnie Smiertelnego samopoznawania sie, od tej samokonstatacji,
co bytajednoczesnie samokontestacja, samonegacja, ktorej towarzyszyta rados¢ niebywata, nigdy dotad
przez niego nie zaznana) i spojrzat w strone serca, i spojrzat w serce, i zobaczyt... ze jego serce... jest jej
sercem, sercem bestii. Tak to zobaczyt, Ze caly — od stop do glow, od piet po czubki wloséw, bez reszty,
absolutnie bez reszty - jest jedng straszliwg przerazajacq czarng bestia. Rakiem. Rak nieskonczenie
wiasnym odrazajacym widokiem przerazony, porazony tym samym unicestwia sam siebie”*.

Mozna zatem moéwi¢ o dwodch rodzajach $mierci, z ktérych pierwsza jest choroba
ontologiczna, a druga syntetyzuje negatywnos¢ —nawiazujac do idealizmu Georga W. F. Hegla -
na wysokim szczeblu samoswiadomosci ducha. Zaangazowaniem w pojednanie z bytem u Sta-
chury réwniez rzadzi dialektyka, cho¢ pozbawiona wymiaru systemowego. Cztowiek-rak musi
dazy¢ do samounicestwienia, by ze $mierci utomnego ,ja” przejs¢ ku nowemu zyciu w zrefor-
mowanym podmiocie-bedgcym-w-zreformowanym-$wiecie:

.~ Kiedy pozre siebie do szczetu, co wtedy?

- Wtedy sie urodzi czlowiek-zycie, czlowiek-nikt.

Cztowiek-niktto wtasnie byt cztowiek-Ja, ktdry pozart swoje wymioty iich na powrdt nie zwymiotowat,
lecz zaczat pozera¢ siebie i pozart siebie do szczetu, i nie zostato z niego nic, nic a nic, i pokazato
sie zrédlo, wiecznie od nowa rodzace sie zrodto wszystkich prawdziwych wiecznie nowych cudéw.
I prawdziwie zaczat sie $wiat”>.

Mesjanistyczna obietnica utopii, heroiczna i eskapistyczna zarazem, nadaje projektowi
podmiotu-nikt, co istotne, wymiar indywidualny, a nie kolektywny, i domaga si¢ wydarzenia
fundujacego cud ,,miejsca, ktére dopiero bedzie”. To lepsze miejsce mozna rozumie¢ w kate-
goriach egzystencjalnej fenomenologii przestrzeni Heideggera, a ,scena zrodtowa” wyzwolenia,
cho¢ pojedyncza i indywidualna, sktania si¢ ku mozliwosci stanowienia uniwersalizmu.

Prawda cztowieka-nikt, podobnie jak chrzescijanska prawda $wietego Pawta w interpretacji
Alaina Badiou, dalekajest od wszelkiego partykularyzmu, nie uprzywilejowuje zadnej grupy, nie

2 E. M. Cioran, Swieci i 1zy, Warszawa 2003, s. 22.

#  E. Stachura, Blogo bardzo stawit bede ten dzien, w. 1-4.

#  E. Stachura, Fabula rasa. Rzecz 0 egoizmie, Olsztyn 1985, s. 168.
% Tamze, s. 69.
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domaga si¢ hierarchii wtajemniczonych. Konstrukgja ,brata” w Oto wydaje sie tekstows figurg
apostota, ktory — poznawszy prawde — uruchamia procedure uniwersalizmu, dajac podstawy
do tworzenia nowej wspolnoty. Warto zwrdci¢ uwage w tym miejscu na konstytutywna dla
myslenia mesjanistycznego opozycje prawa i wydarzenia. Refleksja Badiou wydaje si¢ czerpac
z ustanowionej przez Derride dwubiegunowosci instytugji i idiomu®, jednak podobna logika
stanowi znamienny rys kazdego programu uniwersalnego mesjanizmu. Jak pisze Lipszyc:

,Pozornie sprawiedliwe prawo — takie samo dla wszystkich - staje si¢ zywiotem opresji. Tak pojetemu
prawu przeciwstawiona jest w pismach Benjamina rzeczywista sprawiedliwos¢, wyraznie nasycona
potencjalem wyzwolicielskim i mesjariskim. Jak zobaczymy, podobna opozycja postuzy sie Emman-
uel Lévinas, jak rowniez Jacques Derrida. Takze dla Lévinasa prawo stoi po stronie myslenia imma-
nentystycznego, ktore ignoruje otwarta na transcendencje perspektywe etycznej sprawiedliwosci”?.

Gest wyzwolenia i stanowienia jednostkowej prawdy musi mie¢ charakter idiomatycz-
nego wydarzenia, rozrywajacego immanencje zastanej rzeczywistosci, rzadzonej przez prawo.
Podmiot tekstow Stachury kilkukrotnie postuguje sie przeciwstawieniem wyjatku i reguty, jak
W ponizszym fragmencie opowiadania Wesele:

1 ach, pomoéz wspoméz dopomoéz ty — jedyny jedyniutki wyjatku czulty — odeprze¢ thumne armie
reguly, i ach, cudne manowce, dzwigna¢ sie, powstac, z-podeptanych-przez-demony-powstac, z fatal-
nego opetania sie odpetad, sie rozpetac i oderwac dwoje ludzi - co jak jeden maz — od beznadziejnego
bezwiernego zdradliwego kregu i naprzod iS¢, naprzod zawsze i niestychanie, ku polanie, skad magic-
zne magnetyczne wotanie, ale juz niema naprzod, mowia demony, juz tylko w kotko jest, w miejscu,
w miejscu ostatniej zagtady, w miejscu tego miejsca juz tylko duchem bedziesz krazyt i sam siebie
wiecznie straszyt”*.

Wyraznie podmiot dokonuje tu projekcji wyzwolicielskiego aktu samonegacji cztowieka-
-raka, powstania nowego ,nikogo” bez tozsamosci ,ja”, upatrujac w nim ,,wyjatku” od reguty,
absolutnego idiomu przeciwstawionego opresyjnej instytucji. Projektowana rzeczywistosc,
ktdra stac sie moze — w utopijnym zalozeniu — udziatem zreformowanego podmiotu, stanowic
bedzie jednak nowa mozliwos¢ prawa powszechnego (jak w mysleniu Kanta). Na ten paradoks
wydarzenia i prawa powstalej wspolnoty wskazuje Badiou:

+Kluczowe dla nas jest to, ze owo paradoksalne polaczenie podmiotu bez tozsamosci i prawa
bez podstawy umozliwia umieszczenie uniwersalnego nauczania w historii. Bezprecedensowy
gest Pawta polega na wyrwaniu prawdy z uscisku wspolnoty”®.

W tekstach Stachury mowa oczywiscie jedynie o projekcji stanowienia uniwersalnej prawdy
ludzi-nikt. Wskazanie na punkty styczne z programem sw. Pawta pozwala jednak dostrzec ety-
czny i emancypacyjny wymiar wyrwania podmiotu z jego partykularnej tozsamosci. O uniwer-
salizmie projektu Stachury swiadczy¢ moze fragment:

,Obledem jest by¢ nieprawym, bedac prawym cialem obdarzonym, albowiem ciato — kazde jest

prawe. [...] Obfedem jest poznawac swiat przez mikroskop czy teleskop, bedac obdarzonym taka
cudownoscig, jaka sa zywe widzace oczy”*.

% Na temat negocjowania miedzy idiomem a instytucja zob. D. Attridge, Tz dziwna instytucja zwana literaturq
(rozmown z Jacques'em Derridg), [w:] Nycz R. (red.), Dekonstrukcja w badaniach literackich, Gdanisk 2000, s. 17-73.

7 A Lipszyc, Slad judaizmu...., dz. cyt, . 89.

% E.Stachura, Wesele, [w:] tenze, Sie, Warszawa 1988, s. 15-16.

2 A.Badiou, Swiety..., dz. cyt, s. 18. Podkreslenie - A. K.

% E. Stachura, Oto, [w:] tenze, Wiersze pozostate, Torun 2000, s. 124.
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Ludzieja nieustannie podlegaja rdznicowaniu z uwagi na partykularne tozsamosci, jednak
obietnica nowego podmiotu znosi te podzialy w imie , prawego” ciata i , zywych, widzacych”
oczu, ktdre przynaleza kazdemu. W utopijnej przysztosci Heideggerowskie , miejsce” podmiotu
byloby réwnoznaczne z widzeniem ,,catej jaskrawosci”. Wypada przytoczy¢ dugi, poetycki frag-
ment wienczacy Oto jako zapowiedz mo?]iwego do doswiadczenia ,tu” i ,teraz”, bycia-tu-oto:

ZXCIE

kwiat fadu w pelnym rozkwicie

mieniaca si¢ nieustanng nowoscia, nigdy nie wiednaca
roza sSwiata w wiencu krolestwa niebieskiego
najdrobniejsza, najnieznaczniejsza polna stokrotka
oczywistos¢

rzeczywistos¢

zjawa realna

cata jaskrawos¢

cudne manowce

widok nad widoki

kropka nad ypsylonem

biata lokomotywa na czarnym weglu
acternum mobile

cztowiek

cztowiek caty

cztowiek kazdy

dziecko samo siebie rysujace

nie do pokalania dziewiczos¢

nie do pokonania bezbronnos¢
bezwysitkowos¢, naturalnos¢, spontanicznosé, wolnosc,
zdrowie, piekno, szczescie

ksiezyc ksiezycow a storice stonc
Zywy ogien

niewidzialne w postaci widzialnej
Wszystko™

Podmiot-ja uwiklany w immanencje rzeczywistosci mdgt doswiadczac sporadycznych epi-
fanii, rozproszonych objawien, w ktorych — przez szczeliny istnienia — dostrzegat transcendentne
wymiary egzystencji, goniac Zjawe Realna i Biala Lokomotywe. Fundujace nowa rzeczywistos¢
ponowne narodziny podmiotu bez tozsamosci zaprowadzaja jednak rewolucje w byciu-w-swie-
cie i przenosza do innego porzadku doswiadczania, gdzie transcendencja jest ,,tu oto” w swojej
jaskrawosci, a hierofanie traca sens.

ZALOBA PO PODMIOCIE. ZAKONCZENIE
By zweryfikowac potencjal obietnicy wyzwolenia, trzeba powrdci¢ do watkéw porusza-
nych we wstepie. Podmiot u Stachury, podobnie jak u Derridy, to ciggta obietnica ,, op6znionego

3 Tamze, s. 146-147.
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nadejscia”*. Koncowe wnioski Fabuli rasy dobrze uzmystawiaja uwiklania ,ja” tekstowego:

.1 tu sie zaczyna, prawdziwie zaczyna: fabula rasa. Co$, co mozna opisywac, ale co zawsze po-
zostanie tylko opisem, nigdy nie bedzie nieopisang rzeczywistoscia. Bo nie da sie fabrykowac liter-
atury z czego$, co nie jest fabula, a jest skrzacq sie, mieniacq sie, wiecznie nowa a nieprzemijajaca,
niesmiertelnie Zywaq prawda i prosciutka jak dzien dobry”*.

Opis i literatura nie moga wyrazic ,calej jaskrawosci” rzeczywistosci — to rzecz oczywista.
A jednak mozna, a — wedtug poczatkowych stéw Derridy — nawet trzeba, pisa¢ i fabrykowac,
tworzy¢ fabuly. Czy jednak fabula rzeczywiscie jest rasa? Ja jest przeciez uwiklane w tekst i nie
istnieje bez pisma, bez konstytuujacej réznicy, ktdra pozwala mu zaistniec jako tozsamosci, czyli
narodzic sie ,rakiem” po to, by ten mogt sie unicestwic i przerodzic sie w ,nikogo”. Bez tego wz-
rastania ,,ducha”, $wiadczacego o trwalosci kategorii filozofii zachodnioeuropejskiej, nie bytoby
obietnicy wyzwolenia, a bez niej nie bytoby epifanii. Przecinanie porzadku rzeczywistosci przez
transcendencje jest warunkowane w koncepcji podmiotu przez mozliwos¢ samostanowienia ab-
solutnej tozsamosci. Bez pisma nie byloby zatem réznicy, a bez réznicy nie byloby podmiotu.
W Oto wyczyta¢ mozna:

,Roznica jest jedna i jedyna: pomiedzy Wymystem a faktem, pomiedzy Stowem a pozastowiem,
pomiedzy stowem bezcielesnym a stowem cielesnym, pomiedzy opisujacym sie bez korica opisem
a nieopisujaca sie i nie do opisania rzeczywistoécia, pomiedzy rozpaczliwym poczuciem czasowego
Trwania a radosna, ekstatyczna oczywistoscia wiecznego bycia, pomiedzy falszywie i majakliwie
$piacym a prawdziwie, jasno obudzonym, pomiedzy nieurodzonym a urodzonym, pomiedzy mart-
wym (martwym, nie umarlym) a zywym”*.

Réznica jest tym, co warunkuje przygodnos¢ doswiadczania podmiotu, jak réwniez jego
dazenie do wyrwania sie z wlasnego czlowieczenistwa, wyciagniecia z bagna za wlosy, wzorem
barona von Miinchhausena. Stusznie zaznacza Bielik-Robson, iz owa

,nieskonczona oscylacja to nic innego jak fichteariskie Schweben, ruch, w ktérym Ja nigdy nie moze
stac sie w pelni obecne dla siebie samego, zawsze sie od siebie oddalajac w procesie autoalienacji”™.

Dialektyka o rodowodzie niemieckim jest istotng przestanka dla ruchu Swiadomosci podmio-
tu, jednak rdznica , pomiedzy Wymystem a faktem” utrzymuje tekstowe ,ja” w nieustannym,
horyzontalnym drganiu znaczen. , Pomiedzy opisujacym sie bez konca opisem a nieopisujaca
sie i nie do opisania rzeczywistoscia” nie ma mozliwosci wyniesienia podmiotu w ruchu
wertykalnym, a efekt inskrypdji staje sie efektem aporii i , permanentnej Zatoby”. Ja, wstepujac
w pismo i zyskujac przestrzen mozliwosci wypowiedzenia, jedyny mozliwy sposob zabrania
,glosu” w obliczu dekonstrukdji fonocentryzmu, poddaje sie , podeptaniu przez demony” —jak
w opowiadaniu Wesele - i nie powstaje ze stowa w pozastowie. Od Zatoby po podmiocie zaczyna
sie fabrykowanie fabut i (nie)opisanie $mierci fundujacej tekstowe przygody ,ja”, ktdre , nawet
nie wie, ze juz dawno umarfo”.

%2 A. Bielik-Robson, Na pustyni..., dz. cyt,, s. 99.
% E.Stachura, Fabula rasa..., dz. cyt, s. 170.

*  E.Stachura, Oto..., dz. cyt, s. 127-128.

% A. Bielik-Robson, Na pustyni..., dz. cyt,, s. 100.
Tamze, s. 98.
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STRESZCZENIE

Artykut ma na celu usytuowanie postsekularyzmu na mapie fundamentalnych zmian w pol-
skim dyskursie literaturoznawczym ostatnich kilkunastu lat. Positkujac sie refleksja Agaty Bie-
lik-Robson i Adama Lipszyca, najwazniejszych rodzimych znawcéw tematu, zaprezentowany
zostanie zarys kierunkdw kryptoteologicznych interpretacji twdrczosci poetyckiej i prozatorskiej
Edwarda Stachury.

POST-SECULARISM AND LITERATURE. T HE EXAMPLE OF EDWARD STACHURA

Keywords
Edward Stachura, post-secularism, literature, interpretation, modernity, crypto-theologies,
Agata Bielik-Robson

Summary

The paper’s aim is to situate post-secularism on the map of fundamental transitions in the
Polish literary theory discourse of the last several years. Referring to the reflections of Agata
Bielik-Robson and Adam Lipszyc, the most important of the native authorities on the topic, the
outline of the directions of the crypto-theological interpretations of the poetry and prose of Ed-
ward Stachura will be presented.
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